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भूमिका $ सोौलिकता का प्रइन 


यह पुस्तक, जोधपुर से प्रकाशित 'परम्परा/ और 'रूपमा 
पत्रिकाश्रो की खातिर लिखे गये निवन्धों का सकलन है । 
शदि ये पतिवाएँ नही होती तो ये निवन्ध भो नही होते । समय-समय पर लिखे 
हुए ये निबध पहली वार अपने ही हाथ की लिखावट के रूप मे मेरे सामने शाये, 
फिर पत्रिकाओं में छप कर सामने श्राये झौर श्राज फिर पुस्तक रूप में मेरे 
सामने हैं । वक्त गुजरने के साथ-साथ प्रघ्ययन के दौरान मे इन निवन्धो के 
प्रति मेरा रिश्ता भी बदला है। तब ये जितने मेरे अपने ये, भ्राज ये उतने मेरे 
अपने नही है। श्रपनी ही लिखी बातो के प्रति भ्राज मेरे मन भे कहो कुछ-बुछ 
मतभेद पैदा हो गया है। बडी खुशी के साथ झाज यह महसूस करता हूँ कि 
तचके थे विचार न सस्धूर्ण रूप से भेरे अपने थे और न आज का यह मतभेद 
भी पूर्णतया मेरा अपना है। इन निवन्‍्धो से अभिनिहिंत विचाशों के प्रति 
अधिकार के काफी बडे हिस्से को गेंचा कर एक छोटी सी वात हासिल की है--- 
वह यह कि इस सग्रह के निवन्धो मे अमिनिहित विचार मेरे नही हैं--बल्कि 
मैं इन विचारों का हूँ जिनकी, मेरी जातकारी व मेरे अस्तित्व के बिना भी, 
विभिन्न लेखकों द्वारा लिखी हुई पोधियों मे अपनी स्वतन सत्ता है। हाँ, इस 
तथ्य तक पहुँचने का साक्षात्वार मेरा अपना अवश्य है ॥ 
पुरुष पर एड ऋोखक दे रूप मे, ऋएले न्‍एएण झूए फिपोग देश, कर खिचएरो, 
की मौलिकता के प्रश्न को सुलभाने की चेष्टा करना कुछ झ्रावश्यवा सा 
प्रतीत हो गमा । इस निवन्धों मे प्रासगिक स्थलों पर दाब्द, भाषा, कविता, 
सौंदयंवोध, शान, झधविश्वास, धर्म, प्रेम, बला, विज्ञान और पुराणकथथाम्री 
झादि के उद्गम, विरास भौर उनकी ऐतिहासिक विवेचना पर वाफी कुछ 


साहित्य भौर रामाज--८ 


मगजमारी यरने के बाद, श्रधिकारपूर्ो स्वर में कुछ निश्चित मास्यवाएँ प्रट 
परते ये' याद जय यह शोचता हैं वि इस विचारों भौर इन तथ्यों तवा पुँचीी 
या भेरे अपने मानस में क्या ऐतिहासिव श्रम रहा, मेरे अपने सस्तिष्त' मे इसे 
विचारों का विव्रास फैंस हम्मा--हलक्िया बयान करूं तो बहता पढेया हिं 
इस विवास-त्रम के ब्यौरे वा सम्पूर्णा व राही द्विताव अतिम रुप से नहीं वाला 
रावता । अ्रस्पप्ट, बिसरे-बिसरे व श्रसवद्धित रूप में बहीनयही धुबला सा 
भ्राभास दिसलाई पडता है। जहाँ स्थय अपनी दाती के लिये मुझे राबरों श्रधिव' 
पुए्ता व राही जायवारी थी, जहाँ अपनी बातो के लिये में मुछ प्भि।ारफ्से 
. स्वर में बहने का एक्माश अ्रधिवारी था, यदि बही श्रस्पप्टता झौर असवद्धता 
नजर प्राती है तो फिर झपने अवुभव, भपने काल व झपने स्थान से परे शब्द 
आपा, बबिता, लोगगीत धर्म और प्रेम के श्रादि-हप भौर उनके विकास वी 
चर्चा, उनवी ऐतिहागिव विवेचना एक. विडम्बना सी प्रतीत होती है । ब्यक्ति 
के मानस में चेतना वे निर्माण, विचारो की परिपक्रता, मौलिवता व भावना 
के उदय तथा विवारा वा पता पाता मनोवैज्ञातिव दृष्टि से एक बहुत ही 
महत्वपूर्ण खोज व मनन का विषय है । 
जब मैं स्वय प्रयोच दच्चा था तद अपने प्रनुभव, अपने भाव, अपनी चेतना 
को समभा सबने थी योग्यता का मुभमे स्वंधा श्रभाव था। झौर झ्राज जब 
बड़ा दो गया है, रमभनेजूभने थी यत्‌तिचित्‌ योग्यता शिद्वग, भ्रध्ययन व उम्र 
के साथ हाथ लगी है तो भ्राज की इरा भ्रवस्‍्था के लिये ठेठ बचपन का ब्रमुभव 
एक ऐसी बहानी बन गया है जिसके धारभिक पहलुओ को ने घिलसिलेवाद याद 
कया जा सकता है भ्रौर न उस अनुभव को पृतरावृत्ति ही भव सम्मव है | 
दूसरे बच्चों को देख कर उसकी क्रियाओं से भ्रपने झनुभव को समास मनिव्य- 
क्तिपों को अपने दुद्धिकोशंत से समभंने को चेप्टा भर वो जा सकती है | 
जन्म के साथ ही ज्ञानेन्द्रियो वी ग्राह्म-शक्ति के रूप मे प्रत्येक बच्चे के 
सानस्तिक चैतन्य वी आधार भूमि तैयार होती है॥ वा(णो की पझ्भिवब्यजना 
घेवल रोने एक ही सीमित रहती है। भय भोर भ्रम्मन्नता दी भचेतन व्यजना 
भासों व बेहरे के परिवत्तित भावों में लक्षित होतों है। झपने शारीरिक 
अभाव--श्षुधा व तृथ्णा भ्रौर घारीरिक पीडा को व्यक्त करने का सचेतन साधन 
है--रोना। असन्नता को व्यक्त वरने का साधन है--मुस्कराना। मानसिक 
विकास, चेतना व शान को अतजाते ग्रहण करने के लिये प्रमुख इद्वियाँ हैं-- 
के 


भूमिवा सौलिकता था प्रश्न--६ 


आँख ग्रौर कान । हृष्ठि द्वारा निरतर प्रभ्यास वे कारण अपने स्वजनों को 
मुसाकृतियों वी भ्रनजानी पहिचान, प्रति दिन सम्पर्क भे रहने वाले व्यक्तियों वे 
छोटे-मोटे वार्यों का प्रारभिव अनुकरण, कान की श्रवण-शक्ति के जरिये माँ व 
प्रत्य सम्बन्धियों की आवाज वा सुनना तथा उनमे अभ्रभ्यास की बजह से समता 
और पिभेद वा भ्रमनजाना बोघ--धवाणी और भापा के पूर्व यही तो है बच्चे वी 
वैयक्तिव चेतना, यही तो है उसवा वैयक्तिय' जान । श्रपनी वैयक्तिवता के भीतर 
मूल प्रवृत्तियो वे मौलिव प्रकाश वा विशुद्ध भ्रस्तित्व केवल इतना ही है | 
अपने पारिचारिव दागरे मे उच्चारित वाणी को सुनते रहने वा भम, 
सवधित यथार्थ वी भ्रभिज्ञता का वोध-सबे त ग्रहएा व रने की चेतना प्रदान वरता 
है। शब्द भ्रौर यथार्थ के सम्बन्ध को कान स सुनन, श्राँख से देखने, मुंह तथा 
अगुलियो द्वारा स्पर्श वरने से अनुमवजनित ज्ञान का अचेतन सचय होत। रहता 
है १ तब इसके साथ ही जन्मजात मूल प्रवृत्तियो की मोलिक्ता का विशुद्ध रूप 
समाप्त हो जाता है ॥ मूल प्रवृत्तियों वी स्वभावगत चेतना व मौलिक प्रक्नियाश्री 
के बाद पारिवारिय' दायरे मे व्यक्ति का सामाजिक जीवन श्रारम्भ होता है। 
परम्परागत व सामाजिक ज्ञान के साँचे में व्यक्ति की मूल प्रवृत्तियाँ दीक्षित होती 
रहुती है । भाषा की तरह भाषा में अभिनिहित विचार और भावना का भी 
सामाजिक व परम्परागत सप है। भाषा तो केवल विचारों की अभिव्यक्ति का 
सावन मान है। भाषा के हर शब्द मे एक विचार निहित है। भाषा शोर 
विचार का परस्पर झ्रविभाज्य सम्बन्ध है। इसलिये दाशी हारा अभि पजित्त 
विचारो की पूर्ण वैयक्तिकता व पूर्णो मौलिक्षता का प्रदव नि्तात भ्रान्ति है। 
वाणी द्वारा उच्चारित दाब्दा के माध्यम स यथार्थ को समभने की 
अभिज्ञता जहाँ से प्रारम्भ होती है, वही स ज्ञान का सामाजिक रूप भी प्रारभ 
हो जाता है। छब्द और यथाथ के सम्बन्ध को सुन वर समभने वे” बाद स्वय 
अपनी तुतलाती वाणी के जरिय सामाजिक ज्ञान की अभिव्यजना शुरू 
होती है । 
आरम्भ म वान द्वारा सुनने के निरत्तर अभ्यास का परिमाण [क्वाडिटी] 
वस्तु और शब्द के सम्बन्ध को समभले की अभिन्नता के गुण [ववालिटो] मे 
परिवर्तित होता रहता है ॥ तत्पश्चात्‌ शब्द और वस्तु की अभिज्ञता का निरतर 
अभ्यास अपने परिमाण को एब सीमा तक पहुँचने के बाद चुतलाती वाणी की 
अभिव्यक्ति के गुण मे परिवर्तित हा जाता है । 


साहित्य भ्रौर समान-- १० 


मानों से बात यो सुनने तथा मस्तिप्द द्वारा उसे निविलस्ध समभने गौर 
वाणी ये माध्यम से बात यो अ्रकद मरने की बमिन्ञता के बाद, [पिक्षां वे 
मर्यादित दायरे में] लिपि की बर्गमाया ने सहारे लिसित क्षव्द वो भ्रांख द्वारा 
उसी रप भे उच्चारित यरने वी थिक्षा प्रारम्भ होतो है। सिपि के ये साक्षर 
प्रयोग आस हारा सुनते के लिपित सवेत-चिन्ह हैं। झात के जरिये जो 4 
भी सुना जाता है, श्रॉँस द्वारा सिपि वे माध्यम से जो कुछ भी पढ़ा जाता है 
उसवा परम्परागत व सामाणिव रूप है। व्यक्ति वी बैतना से सर्वधां भिनत 
ओर स्वतस्त्र भरितित्व है इसबवा । व्यक्ति वे ज्ञान व उसबी चेतना का विकास 
इन सामाजिय' विचारों ने! माध्यम से ही सम्पन्न होता है । 


जिस प्रकार व्यवित वे लिये सामाजिक परम्पराप्रों वा श्रपता भिप्न पीर 
स्व्रतन्त्र अस्तित्व है उसी प्रकार सामाणिद्र परम्परात्रों के लिये व्यितें का भी 
क्रपता स्वतन्त भौर भिन्त भ्रस्तित्व है। सही है कि भाषा के माध्यम से व्यवित 
घो परम्परागत ज्ञान को उपलब्धि होती है भौर यह मं) सही है कि उस उप॑- 
लब्धि में निहित विचांरी का साम्राजिव #प होता है। विन्तु विचारों की 
सामाजिय रूप भौर व्यक्त की उपलब्धि कभी चरम, शाइवत शौर एक्सी नहीं 
होती, वयोक्ति न सामा्िक परम्परा व्यक्ति को निष्क्रिय रूप से प्रभावित वरती 
है श्रौर न व्यवित फी उपलब्धि ही साम जिक परम्परा बे भ्रत्ति निष्क्रिय होती 
है। सामाजिक ज्ञान वी उपलब्धि के कारणा ही व्यक्ति में भात्म चेतना का 
निर्माण हीता है, किन्‍्हु भ्पनी किमिति के पदचात्‌ व्यक्ति की झात्म चेतना 
सामाजिक ज्ञान को पुत्र प्रभावित वरती है उसमे परिवतंन लाती है, उसका 
स्वरूप बदलती है। निसदेह शब्द का पभ्रपना भिन्न व स्वतन्त्र श्रस्तित्व है उसका 
अपना सामाजिक व परम्परागत इतिहारा है; बिन्‍्तु जब व्यवित बी भावास्मक 
अभिव्यजना मे उसका अयोग होता है तथ उसकी झात्मा का पुट उसमे घुल 
जांता है--तव वह अभिव्यव्रित आत्मपरक भी बच जाती है। सामाजिक ज्ञान 
कौर व्यित के धात्म- चेतथ वी यह पारस्थरिक सक्रियता साम्राजिक परि- 
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जगमगाती है । दोनो ही एफ दूसरे के सम्मिश्रण से प्रधिर प्रकाशवान बनते हैं । 
जो व्यक्ति भ्रनुभव भौर भ्रध्यवन के जरिये सामाजिक ज्ञान को झ्धिक से 
अधिक संचित करने की चेप्टा करेगा, वही मोलिवता को झधिक से भधिक 
व्यंजित करने का सामथ्यं प्राप्त कर सकेगा | जो सुनेगा नहीं वह बोलिगा 
सया ? णो जानेगा नहीं वह बतलायेगा बया ? जो पढ़ेंगा नहीं चह 
लिखेगा बया ? जिस प्रवा/र बोलना, सुनने का ही एक दूसरा रूप है, उसी 
प्रकार लिखना भी पढने तथा सुनने वा ही दूसरा रूप है। किन्सु दोनों का 
स्वरूप समान झऔर एकसः नहीं होता । उनसे भिन्नता होती है ॥ दष्टान्त का 
सहारा लेकर बात को स्पष्ट करना चाहे [ये हप्टात केवल उदाहरण मान्र है 
कोई प्रभाण नहीं] तो कहना पड़ेगा कि--खाने से सुन बनता है, चारे और 
बाँदे से गाय के स्तनों में दृध बनता है, किन्तु जिस प्रकार खुन भौर खाना एक 
नहीं है, चारा श्रौर दुघ एक नही है--उसी प्रकार सुनना और बोलना भी एक 
नही है, पढना शोर लिसना भी एक नही है। किन्तु यह बात शभ्रसंदिग्ध रूप 
से सही है कि खाना नही तो खून भी नही, चारा नहीं तो दुध भी नही--उस्ी 
प्रकार सुनना नहीं ती बोलना भी नही, पढ़ना [ज्ञान का श्रवण और प्रध्ययन] 
नहीं तो लिखना भी नहीं, सामाजिक ज्ञान की उपलब्धि नही तो वैयक्तिक 
मौलिक ज्ञान का प्रकाश भी नही । 
तो कान हारा--माँ, पानी, दूध, रोटी, चाँद, भाई, बहिन श्रादि शब्दो 
को सुन कर सम्बन्धित यथार्थ की भभिज्ञता, वाणी हारा सुने हुए शब्दों का 
उच्चारण, तत्पश्चात्‌ लिपि की वर्णमाला से विभित शब्दों की पहिचान, तथा 
अर भाने अमरूद, क माने कबूतर और ख माने खरगोश की सू न पूर्णतया मेरी 
अपनी थी और न इन निबन्धो मे श्भिनिहित---शब्द, भाषा, कविता, घर्म और 
प्रेम भ्रादि की व्यास्या व विवेचन पूर्णतया मेरे अ्रपने हैं। शब्द, भाषा, धर्म 
और प्रेम के विवेचन तथा अध्ययन की झावश्यकता, अमरूद, कबूतर झौर 
खरगोश की आवश्यकता से श्रपेक्षाकत बहुत ही कम है। इनकी झाम शिक्षा 
तथा इनकी उपलब्धि का दायरा सीमित हैं । इन्हे जानने व समभने की 
अनिवार्यता मर्यादित है । 
क्र माने भ्रमहूद आदि की जानकारी तथा उनकी वंयक्तिक उपलब्धि मेरी 
अ्रपनी थी, उन्हे याद करके दोहराने की लियाकत मेरी झपनी थी, उसी प्रकार 
इन सिंबन्धों मे अभिनिहिित विचारों को शाप्त करने की लालसा व मेहनत मेरी 
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बानों से यात थो शुतने तथा मस्तिष्प' द्वारा उसे तिविलग्य हममगे और 
याणी ये माध्यम से बात कौ प्रश्ट धरने वी अमिजता के बाद, [शिक्षा के 
मर्माद्वित दायरे में] जिपि वी वर्णमाला मे सहारे निमित धब्द पो शाँस द्वारा 
उसी रप में उच्चारित बरने वी भिक्षा आरम्भ होती है। लिपि के मे साक्षर 
प्रयोग ग्रांख द्वारा सुनने थे लिधित सकेत-निन्ह हैं। वाया वे जरिये जो इुछ 
भी चुना जाता है, थाँस़ द्वारा ल्रिपि के गाध्यम से जो बुद्ध भी पढ़ा जगा है 
उसवा परम्परागत व सामाजिक रूप है। स्यक्ति वी चेतता से सर्वया भिन्न 
प्रौर स्वतन्त्र भ्रग्तित्व है इसका । व्यक्ति वे ज्ञान व उसवी चेतना वा विकास 
इन सामाणिव' विचारों के माध्यम से ही सम्पन्न होता है । 


जिस प्रकार व्यतित के लिये सामाजिक परम्पराप्रो का अपना भिन्न और 
स्त्रतत्त्र भ्रस्तित्व है उसी प्रकार सामाजित परम्पराधा वे लिये व्यवित का भी 
झपना स्वतन्त्र भ्रौर भिन्त भ्रस्तित्व है4 सही है वि भाषा के माध्यम से व्यवित 
कौ परम्परागत ज्ञान की उपलब्धि होती है और यह भी सही है वि उस उप- 
लब्धि में निहित विचारों का सामाजिक रूपए होता है। विन्तु विच्वारो वा 
सामाजिव रूप भौर व्यक्ति की उपलब्धि बी चरम, घाइवत झौर एकसी नहीं 
होती, वयोकि ने सामाजिक परम्परा व्यवित को निष्क्रिय रूप से प्रभावित करती 
है भोर न व्यवित वी उपलब्धि ही साम'जिक परम्पराओं के प्रति निर्क्रिय होती 
है। सामाजिक ज्ञान बी उपपरव्धि वे कारण हो व्यतित में श्रात्म-चेतना का 
निर्माण होता है, विन्‍्तु अपनी निर्मिति के पदचात्‌ व्यवित् को झात्म-चेतना 
सामाजिष ज्ञान को एन प्रभावित बरती है उसमे परिवर्तन लाती है, उसबा 
स्वष्टप बदलती है। निसदेह दाब्द का श्रपना भिन्न व स्वतस्य भ्रस्तित्व है, उसवा 
भ्रपना सामाजिक थ परम्परागत इतिहास है, किन्तु जब व्यक्ति की भावत्मक 
अभिव्यजना भे उसका प्रयोग होता है तव उसकी भात्मा वा प्रुट उसमे घुल 
जाता है--तब वह धभिव्यवित भ्रात्मपरद भी बन जाती है॥ सामाजिक ज्ञान 
भौर व्यवित के धात्म चैतन्य फ्री बह पारस्परिक सक्रियता सामाजिय परि- 
वर्तनो भी प्राधार भूमि है। एक शोर जहाँ सामाजिक ज्ञान की उपतब्धि अपनी 
आ्रारम्भिक स्थिति भे वैयद्ठितक मौलिक्ता को अपने मे नि शेष पर डालती है, 
वहीँ व्यवित वी चेतना मे धुली हुई यह सामाजिक उपलब्धि परिमाश वी एक 
सीपा तक पहुँचने के बाद व्यवित थी मौतरिउता को घुन सप्रेरित करती है! उसे 
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जगमगाती है । दोनो ही एप दूसरे के सम्मिश्रण से अधिव प्रयाग्मवान बनते हैं । 
जो व्यक्ति प्रनुभव भौर प्रध्ययन् के जरिये सामाजिव ज्ञान वो ग्रषित्र से 
प्रधिक सचित करने की चेप्टा करेगा, वही मौलिवता को भ्रधिव से अधिके 
व्यजित वरने का सामर्थ्य प्राप्त कर सकेगा । जो सुनेगा नहीं वह बोलेगा 
क्या ? जो जानेगा नहीं वह बतलायेगा वया ? जो पढेगा नहीं वह 
लिखेगा क्या ? जिस प्रकार बोलना, सुनने का ही एवं दूसरा रूप है, उसी 
प्रकार लिखना भी पढने तथा सुनते का हो दूसरा €प है। किन्तु दोनों वा 
स्वरूप समान भौर एकसा नही होता ! उनमे भिनता होती है । हृष्टान्त का 
सहारा लेकर बात को स्पष्ट करता चाह [ये हप्टात केवत उदाहरण मापन हैँ 
कोई प्रमाण नहो] तो कहना पड़ेगा कि--खाने से छूने बनता है, चारे और 
बाँदे मे गाय के स्तनों में दूध वतता है, पिन्‍्तु जिस प्रवार खूब और खाना एक 
नहीं है, चारा झौर दूध एक नही है--उसी प्रकार सुनना और दोलना भी एक 
नही है, पढ़ना और लिखना भी एक नही है। किन्तु यह बात असदिग्ध रूप 
से सही है कि खाना नही तो खून भी नही, चारा नही तो दूध भी नही--उम्री 
प्रकार सुनना नहीं तो बोलना भी नही, पढना [ज्ञान का श्रवण झौर प्रध्ययन] 
नहीं तो लिखना भी नहीं, प्ामाजिक ज्ञान को उपलब्धि नहों तो वेयक्तिक 
मौलिक ज्ञान वा प्रकाश भी नहीं! 
तो कान द्वारा--माँ, पाती, दूध, रोटी, चाँद, भाई, वहिन प्रादि शब्दों 
को सुन कर सम्बन्धित ययार्य की भ्रभिज्ता, वाणी द्वारा सुने हुए शब्दों का 
उच्चारण, तर्पइचात्‌ लिपि की वर्णमाला से निभित शब्दों की पहिचात, तथा 
भर भाने अमरूद, के भासे कबूतर और ख माने खरगोश की मूक त पूर्णतया मेरी 
अपनी थी और न इन निबस्घो मे अभिनिहिंत--शब्द भाषा, कविता, धर्म श्ौर 
प्रेम भादि वी व्याख्या व विवेचने पूणेत॒या मेरे भपने हैं। शब्द, भाषा, धर्म 
और प्रेम के विवेचन तथा अध्ययन की आवश्यकता, भ्रमरूद, कबूतर और 
खरगोश वी आवश्यकता से अपेक्षाकृत बहुत ही कम है। इनको आम शिक्षा 
तथा इनको उपलब्धि का दायरा सीमित है । इन्हें जानने व सम्रभने की 
भनिवायंता मर्यादित है । 
अ मसाले भ्रमखूद आदि की जानकारों तथा उनवते बैयक्तिक उपलब्धि मेरी 
अपनी थी, उन्हें याद करके दोहराने को लियाकत मेरो भपनी थी, उसी पवार 
इत मिदन्धों मे अभिनिद्तत विचारों को प्राप्त करने को लाबसा व मेहनत मेरी 
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ग्रपनी है, उनयो गमभा थी क्षमता मेरी अपनी है, सामानिर ज्ञान को प्रधितर 
से श्धिक ग्रहणा बरतने शी प्रावश्यवता मेरी प्रपनी है, प्रपनी शँती मै उत्हें 
ड्यक्त झरमे का तरीबा मेरा अपतया है, मेरी चेतना मे सम्मिश्षित उपलब्धियों 
वा परिवर्तित रुप भेरा झ्पना है, विभिश्न सेखयों व भनीषियों वे विचारों में 
सपर्व हासिल बरने की विवय तड़फ्न मेरी शझ्रपनी है और शात वो परम वे 
स्वोपरि महत्य थी वस्तु समझने तथा उगे श्रात्मसात करने की नशिश मैरी 
अपनी है । 


आपा में ग्रभिनिहित सामाजिव विचारों वा तो न बोई श्रारम्म है घौर ते 
इसवा बोर्ड प्रत्त ही। किल्नु एड व्यक्ति के लिये श्रपतती जिदगी की शुरुआत 
में इन सामाजिक विचारा वो प्राप्त बरने का झारम्म तो अवश्य है. पर इसका 
बही भ्रन्त नही है, इसजिये सामाजिक ज्ञान के रूप मे व्यक्ति की उपलब्धि कर्म 
ग्रन्तिम नहीं होती। उपलब्धि वी वढोतरी वे साथ विचार ब ज्ञान मैं परिवर्ती 
होता रहता है। प्रत्येक उपलीष सही है, प्रत्येक परिवर्तन सही है । हर मा 
सही है, हर भतभेद भी सही है। सामाजिक ज्ञान के क्षेत्र में व्यक्ति की उप* 
लब्धि न कभी गलत होती है और न उभी अन्तिम होती है। गलत कुछ भी 
नही है, भ्रन्तिम बुछ भी नही है। हर व्यक्ति की श्रपनी समझ, श्रपने ज्ञात, 
अ्पती प्रभिज्षता के भ्रदुलप उग्रत्राः सत्य होता है। किन्तु इन वैयक्तिक सत्मो 
की प्राघारभूमि सामाजिक होती है--इसी कारण सामाजिव समानता शा 
घृहन रूप सम्भव बन पाता है 4 
ममुष्य वी चेतना और उसकी भ्रभिजता के परे सत्य का झपना बस्तुनिप्ठ 
और स्वततत्र॒ रूप है। विन्तु स्‍्वय ममुप्य कै लिये सामाजिक शभ्रभिन्षता के 
अजावा सत्य था कोई भी दूसरा रूप नहीं होता। सामाजिक क्‍मिज्ञता का 
सत्य भौर वस्तुनिष्ठ सत्य कभी भी दोनो एक नहीं होगे । सत्य स्वय प्रकट नहीं 
होता, बह मनुष्य वी प्रभिज्ञता वे साथ साध अपना रूप बदलता रहता है। जो 
समाज नै जाना है--वह्‌ समाज वा सत्य है। जो व्यक्ति ने जाना है--बह 
व्यक्ति का सत्य है । 
एक्म सदविद्रा बहुधा घदन्ति 

सत्य को ग्रहरा करते की वैयक्तित उपलब्धियाँ अनेवः हैं, उन्हें समभने की ध्षग- 
ताएं झनेत् हैं, उसडी भनुभूतियाँ ग्रनेव' हैं, उसकी अभिव्यक्ति के रूप भनेक हैं। 
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प्रत्येक व्यक्ति की भनुभूति व ग्राहथ-शक्ति भिन्न अवश्य होती है, विन्तु उनके 
अनुरूप व्यक्तियों के सामाजिव सत्य उतने भिन्र नही हुआ करते । जितनी बाते 
मिन हैं, उतने तथ्य भिन्न नही हैं। जितने रुप भिन हैं, उतने तत्व भिन्न नही 
है। जिसनी शझाकृतियाँ भिन हैं, उतने पदार्थ भिन नहीं है। जितनी रुचियाँ 
भिन्न है, उतने भर्म भिन्न नही है। तर्जेश्रदाएँ जितनी भिन है, उतनो भावनाएँ 
भिन नही हैं । 

ज्ञान की तरह ज्ञान की अभिव्यक्ति के माध्यम कला, शैली और उसके 
रूप-तत्व का भी अपना सामाजिक स्वस्प है, उनका परम्परागत इतिहास है, 
फिर भो वैयक्तिक मौलिकता जितनी शैली, रूप, श्रभिव्यक्ति तथा तर्जेश्रदा म 
होती है उतनी विपयवस्तु मे नहीं । कहने के तरीके अनेक हैं, कहने के लिये 
सारवस्तु सीमित है। 


व्यक्ति के जीवन मे सामाजिक उपलब्धि के दो पहछूं है। एक--व्यक्िति 
द्वारा सामाजिक उपलब्धियों को अपने विकास के लिये साघन रूप में बरतना | 
दुसरा--स्वय भ्रपने को ही इन सामाजिक उपलब्धियों के निर्ित्त सममकना। 
एक विकास का जीवन्त पहलू है । दूसरा जडता का निध्क्रिय पहलू है। विकास 
का जीवस्त पहलु अपने अनुभव की मौलिकता से सामाजिक उपलब्धियों को 
समृद्ध बनाता है, उनका रूप बदलता है। जडता का निष्क्रिय पहलू सामाजिक 
परम्पराश्रो को पगरु बनाता है, उन्हे उसी रूप मे कायम रखने की हठीली चेष्टा 
करता है। जो भ्रवोध छिणशु अपनी तुतलाती वाणी मे अपने भावों की यत्‌- 
बिचितू भ्रचेतन व्यजना सहज ही कर लेता था, वही बडा होने पर अपने ही 
प्रयत्न से सामाजिक परम्परा मे स्वयं को निद्येप कर सकता है। परम्परा के 


पन्‍्दे को अपने गले मे लटका कर कठपुतली की तरह रूढियो के धागो में स्वय 
को लटका रख सकता है 


मनुप्य जितने बात्तनीव में मौलिक होते है उतने लिखने मे नहीं॥ एक 
बच्चा जी अपनो छोटी उम्र मे टूटे-फूटे शब्दों के तुतल्ाते उच्चारण तथा शरीर 
की भाव-भगिमाओं द्वारा सौलिक उदुगारो को झनजाने ही प्रव॒ट कर लेता 
था यही बडा होने पर कलम के जरिये वाक्‍्यो के प्रयोग मे अ्रपनी मौलिकता 
को आरम्भ में सो बैठता है। बातचीत करना अथवा बोलना एक सामाजिक 


झावश्यक्ता हैँ जा व्यकित को सामाजिश वरदान के रूप में भ्पनेश्ााप ही 
रत 
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प्राष्प हो जाती है। स्िस्तु लियाया एव बैंयवितय प्रयास है, हि बैग 
झायश्ययता है । कु 

एप झुथि, गशाती सेसब, सिप्तदार, नृह्यवाद भौर एवं संगीयश प्रा 
बलागारों मे लिये सस्वस्यित बताओ मी प्रभिनता, परम्यरागठ सैंतियों हीं 
पनुप रण, उठात्रा तिस्गपर प्रम्यास बैयविता मौलिहतां वी बुनियादी श* हा 
क्रम्यात पी प्राइम्मिय प्रवक््या से सौलिवता या अपना बीई धरितिल नह 
होता, फिस्तु प्रष्पपन भ्ौर भ्रम्यास ये दोरान मे एव स्थिति स्व्रवमेव ऐस्नी ७५७ 
जाती है विः जिससे मौखिवता मे गुणा का उद्मब होने सगता है। _ लैतिन 
पलापार यो चाहिय दि यह परम्परागत विशसत को साध्य घप मे नदी 
धल्ति सापन रुप मे बरते। परम्पराप्रों यौ भपनी वैयवितिव घलुृति में सूद 
परते थी घेट्टा करे। व्यवित वी चतना से प्रवेश बरने पर बाधित समय 
बाद ध्ामांणिक उपलब्धियों व स्वद्प प्रवश्य बदलना चाहिये । क्योवि हर्लि 
मा जो धपना भ्नुमव है-- वह उसीबा अ्रनुभव है, विसी भी दूसरे च्यक्तिवां 
नहीं । परम्परा मं उराका झनुभव जुडना चाहिए। मनुष्य तोता नहीं है । वह 
चाद़े तो तोता वचन गवता है। ताते म॑ भी वदतर हो सवता है । 


प्र माने भ्रमझद से लेकर इन सियन्‍्धों वी रचना तक मैंने णो ठुध भी 
चढ़ा, सुना भौर समझा है, उम्र राचका निष्वर्ध मा सार इन निबन्धी में हैः 
यह वहना भी गलत बहनों है। प्ौर यह कहना वि उसके अतिरिक्त भी 94 
नहीं है--यह भी गलत है। भतिरिक्त वाने हिस्से मे थोडा बहुत 'मैं' भी 
हुं->बहुत है। भरिचन श्प में । फिर भी यह सब अब तक वे अध्ययन व 
मनन वी वजह से ही है कोई इसके वावजुद मही 

इन निवन्धो की रचना मे जान झतजाने न मालूम क्तिने लेखको वा 
प्रमाव, ने मोधूस कितने तुर लेखकों ने श्रतिं झऋरुचि का प्रभाव, उनवी बुराइयों 
से वचते रहने का प्रभाव, न जाने कितने मित्रो के प्रेम व उनके व्यक्तित्व का 
प्रभाव, उनके प्रेम से सम्ररित्त निर्बन्ध उत्साह का प्रभाव--म जाने वितने 
भ्रभावों वे मेल से इन निम्नन्धो की सृष्टि हुई है--उसदी सम्पूर्ए ये देज्ञानिक 
जानकारी मुझे भी नही है। लेकिन ऐसा है जरूर इतना भ्रवस्य जानता हैँ । 

बुछेक लेखको थ मित्रो का प्रभाव तो मेरी जानकारी मे है--विलकुप्त 
स्पष्ट और तयशुदा । कितु उनके नागो वी वेदल चर्चा मात्र बरके रह जाना 


| 
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काफी नहीं है। युक्तिसंगत भी नही है। यह मेरे जानमे व समभने की बात 
है, प्रकट करने को नही । लेविन श्ालोचना के क्षेत्र मे जिस लेखक का प्रभाव 
मुझ पर सबसे भ्रधित॒ पडा है, उसका जिक्र न करूँ तो इृतघ्नता होगी । झौर 
उसके बाद दूसरा नाम शुरू करने पर तो कई लेखक है, फिर वहाँ खतम करू 
समभ नही पडता। इसलिये केवल एक नाम लेकर ही सब्र करता चाहुँगा। 
बह लेखक है--प्रिस्टॉफर कॉडवेल ! उसकी शैली, उसके विचार और उसका 
जीवन, इन तीनो ने घुके समान रूप से प्रभावित विया है। अपनी बात के 
लिये वक्त पडने पर एक लेखक को अपनी जान तक देने में हिचरिचाहठ नहीं 
होनी चाहिये, यह वात जितनी झासानी के साथ मुझे कॉडवेल के जीवन से 
समभ मे श्राई उतनी झौर वही से नही श्राई । न जाने कितनी बार वित्त 
तन्मयता से मैने उसकी रचनाझों को पढा है भ्रौर कितना उन पर लद्‌दू हुआ 
हैं उसे फेवल मैं ही जानता हूँ 


और उस सनन्‍्मयता का झाज परिए्याम यह हुश्ला कि साहित्य घ कला के 
भ्रति कॉडवेल के काफी कुछ विचारों से में सहमत नही हूँ । किन्तु यह समझ 
बहुत पुछ उसीकी दी हुई है इससे इन्ब्रार यही करोंगा। उसकी मौत ने मुझे 
रह रह कर जीवन दिमा है। उसका यह सबक हमेशा याद रखूँगा कि मनुप्य 
न कुत्ते की तरह जिये, न कुत्ते की तरह मरे । * 
एक लेखक के नाते मेरी सबसे पहली और आखिरी तमन्ना यही है कि मेरा 
मगज मेरे पेट की खुराक न बने । शरीर का राजा मस्तिष्क मेरे पेट का गुलाम 
न बने । जरूरत पडने पर शरोर का गोस्त नोच नोच कर पेट की अरतड़ियो के 
हवाले करदूं पर किसी भी कीमत पर अपने झक्षरो व अपनी कलम को गिरवी 
न रखूँ। मेरी कमर भुक जाये पर मेरी कलम नही भुके । मेरे झक्षरों को धन 
वी लालसा न हो, मेरे शाब्दो को सत्ता कइ भय नही हो, मेरी रचना में यश्ष 
की बू नही हो--एक लेखक का सबसे बडा श्रेय यही है । वात बहुत बडी है- 
मेरा हौतला बहुत छोटा है । मेरी क्षमता बहुत नगण्य है। अपने सुने हुए और 
पड़े हुए हर शब्द से यह आाज्षीर्वाद चाहता हूँ कि वे मेरी यह टेक निभागें । दडा 
लेखक न बन सकूं न सही । अच्छा नही लिख सकूं न सही । ज्यादा नही लिख 
राह न सही । पर लेखक वी मर्यादा वो न तोइ, शब्दों के गौरव को लाछित 
न करूँ, बस इतनो मर ख्वाहिश है। आज वो तमन्ना तो यही है--कल का 


नं 
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कोई भरोसा नही । पिन्तु जिग दिन भी मेरा यह मटोसा टूटे तो मेरे प्रश्तरो 
तुम उगी द्षणा मेरा गसा घोट देना । यदि दगसे ढौस हो गई तो मेरी बदती 
हुई हैयानियत सुम्दारा ही गया घोट टातेगी । तुम्हारे गोरंक यो वेखबर रम 
प्रषणा शुभारा नहीं बरता चाहता। तुम्हारी हत्या वरपे मैं अपती जिन्दगी 
बगर नही वरना घाहता। मुभे सेसव नहीं बनना है, सेतप वी मर्यादा वा 
पालन मरना है [_ 


मेरे गाये गरायेता हो छत्ता पर फायेंगा। 
मेरें शाने पोजेगा तो तोन लोक को सोमेगा ॥ 
फवि भी इस श्रमर वाणी मे साथ मैं भ्रपनी भूमिका समाप्त बरता हूँ। 
भौर बवि पी इस एवमान्न सीस को गाँठ बाँध वर साहित्यकार के जीवत का 
प्रारम्भ करता हूँ । ग्रद तव सो उसभी तैयारी में लगा था । 


१६ मार्च, १६६० 
बोहन्दा विजपदात देयां 
वरास्ता प्रौपाष्ट सिटी [जोधपुर] * 


ंकस्ेस्टस्ेिस्ओंस ओंद 


शब्द और यथायें 


इस बात की जानकारी--कि शब्दी वा श्रपना स्वतन्न 
इतिहास है, उनका अ्रपना स्वतत्न अस्तित्व है भ्ौर उनका 
परम्परागत स्वरूप है--विज्ञान के क्षेत्र मे एक बहुत ही महत्वपूर्ण सोज थी | 
भ्राज दिन भी बहुत सारे लोग सोचते हैं कि शब्द स्वय गथार्थ है। जिस किसी 
रूप में वस्तु का सबोधन प्रचलित है, उसके प्रलावा उसका कोई दूसरा 
संबोधन हो ही नही सकता और जो वस्तु है उसे किसी भ्रन्य दाब्द के द्वारा 
ध्यक्त किया ही नही ज्ञा सकता । झब्द भर वस्तु मे एफ अलौकिक तादात्म्य 
निहित है | वे परस्पर क्सी देविक सम्बन्ध से आाबद्ध हैं। भाषा के परम्परागत 
विकास-क्रम से शब्दों का कोई सम्बन्ध नहीं है--इस भ्रवार की भिथ्या धार- 
खाएँ आज दिन भी प्रचलित है । 
किन्तु भ्राज हम जिस वैज्ञानिक झ्राघार पर इस घारणा को मिथ्या कह 
सकने वी क्षमता रसते हैं, यही धारणा प्राचीन युग मे हमारे पूर्ददो बा 
विज्ञान थी । वे भ्रद्ृति भौर बाह्य जगत को अपनी चेतना का ही झ्रश समझते 
थे। चेतना वाणी द्वारा प्रगट होती थी, इसलिए वे बाखी वो ही चेतना 
मानते थे । वाणी को एक दैविक या पारलौक्कि वस्तु समझते थे। उनका 
विश्वास था कि बारी द्वारा प्रकृति को नियनित किया जा सकता है। शब्दो 
की झअव्ौक़िक शक्ति पर उन्हे पूरी आस्था थी । शब्द ही उनके लिए यथार्थ 
था और इस शाव्दिक यथार्थ को अपने झनुकूल बरतने के लिए वे उसमी पूजा- 
अर्चना करते थे । प्रकृति से सामना करने के लिए यह देविक शब्द ही उनका 
ओऔजार था। उनकी कला, उनका विज्ञान, उनका धर्म सभी कुछ शब्द ही में 
निहित था ॥ छब्द वी शक्ति उनके लिए सबसे बडी शक्ति थी। बेदिक ऋचाओो 
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में बशित इन्द्र, पर्जस्प, बराग, यायु, भारत, सूर्य, सथ्या, उपा, जाम शव 
पादि मे शब्द उनमे विए प्रधं-मवेत मात्र हो नहीं थे । मे उनके देवता हि 
इन्ही दवतापो में उतका ब्राइतित सथार्थ मप्रिद्वित था । उस ययाव॑ बरी के 
टित में यरतने के तिए, भ्रपयों सात्ताविक- प्रावदययसाधों वो पूरावर्स 
लिए ये ऋणामो द्वारा उनकी ्लुति करते थे । धस्झे की मद-शक्ति वा ह 
यही तात्पय॑ था । 5 
मानवीय भाषा या उच्चारण श्र उसका प्रयोग वोई प्राइतिक देत ४ 
बल्लि मनुष्य वा ब्रचना स्थनिमित सामाजिय गुण है। परस्तु भाषा वा निम् 
उसकी सजग चेतना का परिणाम नहीं--उसझी प्रचेतन क्षिया वा 8 
प्रयाम है। भाषा का वैयक्तित नही, सामाजिव सूय है। यह किश्ली समन 
विशेष की उपज नही, बलिवि युगों से चले श्र रहे अ्रविरत काल वी सृष्टि हा 
जिसका सूष्टा एक्रावी मनुष्य नहीं, समूची मानव जाति है। विल्तु जिसे 
निमित्त बन सबने का श्रेय केवल मनुष्य वो ही है । बी 
मनुष्य ने नियम-कायदा के श्रनुसार अपने सजग क्षान द्वारा भाषाव 
सृष्टि नहीं बी, श्रौर न उसके निर्मागग की उसे प्रात्म चेतना ही थी। 
वी चेतना के परे ही प्रकृति, परम्परा, वातावरण, अ्रभ्यास व झनुतरण भादि 
के पारस्परिक सयौग से भाषा का प्रारम्भ झभौर उसका विकास होता रहा। 
भिन्तु भाषा निदिचत रूप से मनुष्य की भौतिक आवश्यकताधो का भौतिक 
परिशाम थी, कोई प्रलौकिक या दैविव- वस्तु नहीं। इसके विकास या निर्माण 
का अपना इतिहास है। विकास की एक स्किति विश्वेष पर पहुँचने के वाद हीं 
अनुष्य ने साया के नियमों कय निर्माण किया। व्यावरण ने भाषा को जत्म 
नही दिया, बह्कि भाषा ने व्याकरण वो जन्म दिया है। व्याकरण--मभाषा के 
इतिहास मे बहुत बाद वी विकास-स्थिति है। इसलिए भाषा व घढद की भाँति 
गा रेण का भी भ्रपना इतिहास है, उसका प्पना परम्परागत स्वरूप है, भौर 
अपने नियम-कायदों का स्वतन्त्र विज्ञान है। 
मनुष्य के सावस मे मौतिक जगत दी प्रभाव प्रक्रिया का नाम ही विचार 
है। या यो बहिए कि वस्तु-जगत का मानवीय विचारों में अनुवाद होता है 
विचारों बा साधन है---शब्द। इस अभावश््क्रिया के भी अपने तियम विधान 
हैं, भ्रपने सिद्धान्त है जो स्वतन्त्र रूप से सचालित होते है। 
आधा, व्याकरण भौर शब्द का एव निश्चित परम्परागत स्वरूप होने पर 
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भी, शब्द हारा जिस अ्थ॑-मकेत्त बता बोध होता है, उस प्रय-संकेल का कोई 
निददिचत परम्परागत रूप नहो है छाद्द स्वयं यथार्थ नही होता, इसीलिए तो 
ससार की विभिन्न भाषाओं में एक ही यथार्थ चग बोध दाराने वाले विभिन्न 
शब्द है। समय के दौरान में एक ही भाषा के अधिकाद शब्द भी विभिन्न 
अ्र्थ-सकेत ग्रहण करते रहते है। आवश्यक्ताझो का तकाजा पुराने झ्ब्दों को 
शर्न॑ःदर्ने. नये श्र श्रदान कर देता है। ययथार्थ के प्रति मनुष्य की जानकारी 
बदलती रहती है या दूसरे झब्दो में वह विकसित होती रहती है॥ तब उस 
यथार्थ-विशेष का बोध कराने वाले झ्ब्द का अर्थ भी वदलता रहता है । कसी 
यथा के मिट जाने पर यह आवश्यक नही है कि उससे सम्बन्धित अझब्द भी 
मिट जाय। उस मृत यथार्थ का बोघ कराने बाला झब्द किसी द्वसरे यथाथे 
का बोधक बन जाता है । हर नयी पीढो अपने पुरखो से वसीयत के रूप में 
“इब्द-ज्ञान' क भडार प्राप्त करती है और अपने नये अनुभवों द्वारा आव- 
इयबता पडने पर उन परम्परागत छब्दो को नये अर्थों का नया बाना पहिनातती 
रहतो है। इसवा यह तात्पय कदापि नही कि पुराने शब्दो के केवल शर्य ही 
बदलते रहते है और नये शब्दो वा निर्माण्ण कतई नहीं होता। सर्वथा नये 
यथार्थ और नये अनुभवों को व्यजित करने के लिए नये शब्दों की सृष्टि भी 
होती है, किन्तु उसमे पुराने शब्दों का धातु-रूप, शब्द-सयोग, उनके रूप- 
परिवर्तन का आधार उस नई शब्द-सूष्टि मे काफी दखल रखता है। दरभझसल 
सच्चाई यही है कि स्वंथा नये शब्दों की सृष्टि नही हुआ करती । पुराने 
शब्दों के आशिक परिवर्तन द्वारा नये तथ्यो की नई जानकारी होतो है, 
यथार्थ की नई व्याख्या भ्रस्तुत होती है, विभिन्न भाषाओं के झब्द-ज्ञान का 
आपसी आादान-अ्रदान होता है, नई अनुभूत्तियों को नई व्यजना मिलती है, 
शब्दो का प्रयोग बदलता है, भाषा का परिमार्जन होता है, किन्तु शब्द-भडार 
, में वृद्धि नही होती । 
प्राचीन प्रन्थो को समभने के लिए यह आवश्यक है कि शब्द और यथार्थ 
के तात्कालिक सम्बन्ध को ऐतिहासिक दृष्टि से समका जाय । क्योंकि यथार्थ 
का बोध कराने वाले शब्दों का अर्थ-सकेत समय और परिस्थितियों के दौरान 
में काफो कुछ बदलता रहता है । इसलिए बदले हुए अयं-सवेत्त से हम तात्का- 
लिक सम्वन्धो को ठीक से समझने मे झसमर्थ जहेगे। झब्द की भांत्ति शब्द के 
अर्थ-सकेत को ऋपरिवतित समभझने से प्राचीन ग्रन्थों वी स्याय-पगत विवैचना 
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नहीं हो सती, घादे बहू वरिवर्तव चाथिक हो पाटे घधित', उसको मदर 
रख बर की हमे उनया ऐसिहासिय मूह्यापन मरना होगा । 
दाब्दों या भपना स्वतस्त अत्िरव होते पर भी यावय या भाषा है योग किये 
जाने ये बाद ही उपमे निश्चिचत योध-ग्रायता पी सक्रिय धक्ति वा संपए्ण 
होता है। इसलिए भिन्न प्रसग, भिन्त स्थिति तथा भिन्न समय मे प्रडुत हो 
पर एव ही धब्द अ्रपगे विभिन्न प्रयोगो वे बारण विभिप्त प्र्यों का बोषर 
होता है। बोल-चाल वो भाषा ये प्रचतित दाब्द प्रपने 'विश्ञान-विश्वर्प में 
प्रयुक्त होने वर विश्येप ययाय॑ था बोध कराते हैं। प्रसग, प्रयोग सौर पा 
विशप से विच्छिन्त घब्द वी बाय-श्राह्मता स्पष्ट नही होती। प्रसिव्यत्ति ६ 
शब्द को ध्॒र्य शी साथक्षता प्रदान बरती है। ५ 
पशुओं 4| भी वस्तु-जगत से नियट सम्पर्ण रहता है श्रौर इस चुत, 
वी भी ए+ वश्चानुगत स्वाभाविवः प्रभाव-प्क्रिया हैं। पयुओ वा भी यत्रार्े कं 
साथ एक जीवन्त क्रियाशील सम्बन्ध होता है। वे भी विद्यप परिस्थितियों 
विशेष व्यवहार करते है और उस व्यवहार की प्रक्रिया भी कापी निश्चित 
होती है। परन्तु पशु का--यथाय॑, वस्तु भोर स्थिति मे! साथ सहज परौर 
सीधा राम्बन्ध रहता है। वह यथा को भ्पनी ऐन्द्रिक' अक्लिया से विच्धिए 
बरके नही देख सकता । उसके अरथ॑-सकेत यथार्थ के साथ ही सन्निहित रहो 
हैं। यथायं वी मूत्त सत्ता से भिन्न उसको बोय-ग्राह्मता का प्रपता भरे! 
निरपेक्ष भौर स्वतन्त्र रूप नही है। भ्रधायं ही उसके लिए शब्द शवितिवी 
काम करता है। परन्तु भनुष्य की धाणी वस्तु पदार्थ से विलग होव र स्वत 
रूप से भमूर्त प्रतीको का निर्देशन करती है। इन अमूत्त॑-प्रतीको के आधार ३ 
ही मनुष्य का सानसिक विकास सभव हुआ है । यथार्थ और प्रभाव-प्रक्रिया के 
अविभाज्य सम्बन्ध के कारण पशु सामान्य मे भी विशेष का प्रनुमव करती 
है, सामान्य के प्रति उसका विशेष ही सम्बन्ध रहता है, किन्तु मनुष्य बी: 
डाब्दों के माध्यम से विद्येष मे भी सामास्य कौ अनुभूति मौदूद रहती है। 
शब्दों के सबल से मनुष्य के सोमित-बिद्ेष ही में विश्व का प्रसीम-सामात् 
समाहित रहेवा है, भौर पगनुओ में शब्द के प्रभाव की बजह से बस्तु-जगत का 
अप्तीम-सामान्य उनवे सोमित-विद्यय भे समाया रहता है। इसी कारण पयुा 
मे भाइ तिक ऐन्ड्रिय बोध में अधिव परिचतंन और विकास नही हो पाता भौर 
महुष्यी मे ऐस्द्रिय-बोय की ग्राह्म-शवित्र उत्तरोत्तर समृद्ध व उच्त होती रहवी 
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है | शब्दों के मारफ्त मनुष्य के मानस में निर्मित होने वाली चेतना का महत्व 
उसके ऐन्द्रिय-शान से बहुत श्रधिक है। हालाँकि उस चेतना का निर्माण 
ऐन्द्रिय-ज्ञान के माध्यम से ही होता है | विन्तु साथ मे यह भी सही है कि इस 
बतना के सबल से मनुष्य ने ऐग्द्रिय-ज्ञान की प्राइतिक दावित को वई हजार 
गुना बढा लिया है। इसलिए किसी मनुष्य के शब्दों की सीमा ही उसके 
यथार्थ व उसके ज्ञान की सीमा है--वयोवि शब्द व भाषा के अनुपात में ही 
उसकी चेतना-शवित का विकास होता है । 


अगस्त, १६५४८ 


कें्डॉस्ट्स्कस्ंर ओर कई: 


विपय-वस्तु और भाषा 


भौतिक-जगत के विभिन्न स्वरूप--घचाहे वनस्पति के रूप 
में हो, चाहे पशु-पक्षी के रूप मे, चाहे किसी पदार्थे के रूप 
में हो--भाज जितने विभिन दिखलाई पडते हैं, भ्रपने भ्रस्तित्व की प्रारम्भिक 
अवस्था में सभी का उद्‌गम-भशोत एक ही था। एक ही भ्नेक वा जन्मदाता 
है। विज्ञान की मान्यता ने इस सिद्धात को पूर्णतया प्रतिपादित बर दिया है 
कि निर्जीव ही से जीव की सृष्टि हुई है । वस्तु-जगत वी असर्य विभिनताझो 
बा वीज-रूप एक ही था। किन्तु बीज-रूप की अभिनता के सिद्धान्त पर हम 
शाज थी अनेकानेक विभिन्नताझों को अस्वीकार नही कर सकते । इन विभि- 
ज्ताओं की गतिमयता और घिकास फे अपने सिद्धान्त है, भ्रपनी निजी क्रियाएँ 
है। आज इन विभिनताओभो को जादू की डडी से न एक किया जा सकता है 
और न इन्हे एक ही समझा जा सकता है। यह विभिन्नता ही झ्ाज हमारी 
एकमान वास्तविकता है । इसीको झाधार-भूमि पर हमें श्रपनी प्रगति और 
अपना विकास करना है। उद्भव की एकता और विकासजन्य विभिन्नता-- 
दोनो की सम्यक दृष्टि से सम्यक विवेचना करने पर ही विज्ञान-सम्मत निर्णेयों 
पर पहुँचा जा सकता है। 
वस्तु-जगत की तरह मानवीय जगत में भी--क्या भाषा, क्‍या बला, 
क्या विज्ञान, क्‍या उत्पादन के साधन, क्या घर्मं, क्या वेश-भूषा, क्या अस्च- 
शस्त्र---इन सभी क्षेत्रों मे झ्लाज जो भ्रगरिणत विभिन्नताएँ दृष्टिमोचर हो रही 
हैं, वे भी विकास-क्रम ही के परिणाम हैं। मानवीय जगत वा आदि-रूप भी 
एवं हो था । ससार भर की भाषाओं के जो मौजूदा विभिन रूप श्रचलिर 
हैं--उनका उद्गम भी एक था। लेक्नि झाज सभी भाषाझो का अपन 


साहित्य झौर समाज-- २४ 


गाहिए है, झपनी बिन्न व्यावरण है, भपना विभिन्न धब्द-्मशर हि प्रौर 
उच्चाराग के अपने भिन्न तरीके हैं। विभिन्न देशों तो बात गो दूर, ए है 
समुदाय विशेष थी एप ही भाषा वे पर्वन्गवेत, भर्मिव्यक्तियों ने विवि 
प्रयोगी वी यजह से विभिन्न भर्थ-शक्ति का परिचय देते है। बौतचात 
भाषा, साहित्य गी भाषा, कबिया की भाषा, नाटब' थी मापा, विक्त है 
भाषा, धर्म बी भाषा--इन सभी उपागो या यूल झब्द-मडार एक होते हे 
भी दे अपने प्रासगिव रथतों मे भिन्न व्यशना-्क्ति का ग्राभास देते हैं। एव हैं 
शब्द था--प्रासगिक उपयोग से यारख गनेव व्यजवा-शक्तियों मे तंदवुरप पर 
बतंन हो जाता है । 
व्यजना-दवित मे इन विविध रूपों वा संधायित बरारश सानवीम प्रा 
इयबताप्नी वा वैविष्य है। सागव जाति की प्रारम्मितर प्रवस्या में अर्वेवित 
जीवन मे' कारण, उसके रहन-सहन व उसके वाय-ब्यावारों मै, स्य्ित विषय 
बस्तु व श्रमिव्यकित के साथनों मे भी विदिधघता नहीं थी। सभी अरवार ५ 
पभिव्यवितयों का स्थरप वाध्यमय था। बबिता सास वी स्वतस्थ कर्ता है 
प्रस्तित्व वी तय वल्पना भी सभव नही थी । लिपि बी प्रारम्भिव प्रवस्था मे 
चित्र शौर झब्द मे कोई भ्रत्तर नही था। चित्र ही शब्द का लिपिवद्ध रे 
था। मानव ज्ञात्ति के विकास-क्रम में एक स्थिति ऐसी भी थी जब उसके साई 
हिंक गान में कविता, नृत्य, सगीत तीनो सम्मिश्चित थे। सगीत और बागी की 
अभिन्न स्वस्प था। सगीत ही मनुष्य की वाणी थी। धर्म, कला, विज्ञाव मौर 
साहित्य, इन सबका एक ही रूप था। 
भाषा ने माध्यम से मनुष्य पशुओं कौ प्रपेक्षा चाहय-जगत के साथ सम्परी 
स्थापित्त करने मे प्रधिक समर्थ होता है। यह झतिरिवत सामर्ध्य मनुष्य वी 
झौर भी झधिकः समर्थ बनाती है। भाषा, सम्राज झोर परम्परा ने जरिये 
मनुष्य के शांत में विफास होता है, उस नये ज्ञान से भोतिवा जगत है सगे 
तत्वों का भनुसधान होता है। नये तत्वों का सम्पर्क फिर भनुष्य वे मातस है 
मय ज्ञान का सज्जन करता है। झोर वह नया ज्ञान नये तत्वों की खोज ने तिए 
नई छावित भ्रदान करता है। समय वे दोटाव में मनुष्य को ज्योज्यों वाह 
जगत की तात्विव जानकारी अधिक होती गई--वह स्वय झातरिक रूप ते 
अधिक विकसित और शक्तिशाली, होता बसा, झौर अधिव शक्तिशाली होते 
पर उसे भौतिक जगत की अभिज्ञता के लिए अणिक क्षमता प्राप्द होती गई । 
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इस पारस्परिक निर्भरता का त्रम न कभी सम्पूर्ण हुआ है और न कभी सम्पूर्ण 
होगा। ज्यो-ज्यों बाह्यग्जगत के नये तत्वों वी अधिकतम जानवारी होगी--- 
त्यो-त्यो मनुष्य के अतर्जंगत में नई क्षमता, नये तत्व और नय रहस्यों वा उद्‌- 
घाटन होता रहेगा | वाह्य-जगत वा अधित्तम सम्पर्क ही मनुष्य वी आतरिया 
सम्पदा है। न उसके बाह्य-जगत वी जानवारी कभी समाप्त होगी और म 
उमवे झातरिक जगत का वैभव ही कभी निद्येप होगा । 
बाह्य जगत की अभिज्ता वा वैभव--विज्ञान का वैभव है। श्रातरिप- 
जगत के रहस्य का वैभव-- कला का वैभव है। मनुष्य श्रपनी श्रातरिक शक्ति 
के जरियि वाह्य-जगत का जो भी नया परिचय प्राप्त करता है, उसे एवं वैज्ञा- 
निक्‍-णैली मे व्यवस्थित ढय से सेंजोकर उसे नय विपय वा रूप प्रदान बरता 
है ताकि उसकी सामाजिक उपयोगिता सुगम झौर सुलभ हो सके । इस तरह 
िज्ञान के विषणा को सस्या बढती रहती है । विज्ञान थे उत्त नये घयार्ण या 
बोध कराने वाले शब्दा का चयन उसीके अनुरूप हो जाता है। 
विज्ञान और कला मे प्रयुवत होने वाल शब्दों की कोई भिन्न तालिका नहीं 
होती । कोई भी शब्द किसी भी क्षत्र मे काम दे सकता है। विज्ञान और वला 
के गद्य की न व्याकरण ही जुदा होती है श्र न इसकी वाक्य रचना ही। 
प्रासगिक प्रयोग के वीच ही शब्द अपनी न्यजना शक्ति का परिचय देता है। 
जहाँ तक कर्ता [सब्जकट] झौर बस्तु [आब्जेक्ट] का प्रश्न है. सभी 
ब्यजित विषयो में य दोनों ही समान रूप मे उपलब्ध है । कवा और विज्ञान के 
दायरे मे जो कुछ भी सूजित होता है उस सबका सुप्दा केवल मनुष्य ही है । 
भौर वस्तु के रूप मे वाह्य-जगत भी एक्ही है। फिर इन विभिन शैलियों मे 
विभिक्षता का भ्रवेश कंस सम्भव होता है ? इन विभिनताओो का कारण है-- 
कर्त्ता और बिपय का सम्बन्ध | इतके पारस्परिक सम्बन्धो की विभिनता ही 
अभिव्यक्तियों वी विभिन्नता का मुस्य आधार है । 
मनुष्य का वस्तु जगत से जो सम्बन्ध है उसकी अभिव्यक्तित होती है-- 
विज्ञान भे । और वस्तु-जगत कक्‍्य मनुष्य से जो सम्बन्ध है उसती अभिव्यक्ति 
होती है--कला में । यो तो बाह्य-जगत का सम्यक रूप एक ही है किन्तु उसके 
तत्व भिन्न हैं। भौतिक जगत की यह तात्विक भिनता विज्ञान के विपया वी 
मिलता है । विपया के अनुरूप उस “ययाथ-चिंशेप का सम्यक बोध कराने 
वाल दब्दा का सम्यक प्रयाग तो भिन अवश्य हाता है, किन्तु उसकी व्यजना 
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मे कोई भाषागत थे रुपगन विभिन्नता नहीं होती । सनुष्प या विश्ञात रे 0 
में सम्बत्प रहता है--यम्तुपरण। इसमिए गरादवीय विगत बाग 
नक्षित सही होती । विज्ञान वा सुष्दा स्वय मनुष्य होने पर 22528 मनप्य 
आत्मा उसमे नहीं रमसी ॥ उसया मूर्त्त रूप उसमे नहीं होता | तु कि 
के हृदय पर वस्तु-जगरा थी प्रतिक्रिया नाम रूपी में उद्धे लिठ होती है। मिद्नवाएँ 
लिए क्लात्मय' श्रभिव्यवितयों मे--भाषायत झौर रूपगंत--इतमी /क 
रामव बनती है । क्योकि वस्तु-जगत या प्रतिक्रिया वा वेन्द्रस्यत हा प्र 
मानय, अमूर्तत वात था भमूत्त स्थान नहीं होता । सभी प्रतिक्रियाशों हर ! 
समय, समाज भौर वातावरण मे बीच एक मूत्त स्वरूप होता है। कक 
मूर्त भिन्नता पर यथार्थ वी सदेव भिन्न प्रतिक्रिया होती है। मनुष्य के ४ 
गत की ये विभिन्न अरतिक्रियाएँ समय वे दौरान मैं वर्ड बल्लात्मवः पैतियाँ 
माध्यम से नाना रुपो में प्रकट होती हैं! 2 

भौतिक जगत थी उत्तरोत्तर ग्रधिवः जानवारी वे कारण ब्रत्तजगुत पा 
बई गुप्त निधियाँ प्रकट होती हैं। उन निधियों की प्रभाव-प्रक्रिया भी हि 
होती है। धस्तु-जगत से उसका सम्बन्ध भी नया होता है--फ्लस्वरूप एक नई 
ना था उद्सम होता है। नई कला अपने नये सम्बन्धों के श्रतुरूप नई व्यवता। 
नये प्रतीक, नई शैली और मई भाषा बे जन्म देती है। 


अगस्त, १६१६ 


शिल्प की भाषा 


हृश्य जगत की प्रत्येक वस्तु का कुछ न कुछ झाकार- 
प्रकार है और उसका कुछ न बुछ रंग है । किसी भी 
वस्तु से उसकी भ्राकृति व उसके रग को तत्वत भिन्न नहीं किया जा सकता। 
वस्तु या पदार्थ को भ्र्यधा करके रग और झाकृति का कोई अमूरत्त रुप नही 
होता । शिल्प-कला में आकृति मुख्य है भोर रग गौरा । वस्तु की निसर्ग भाकृति 
को परिवर्तित करके मानवीय भावना या कल्पना द्वारा उसमे नई झराकृति 
[सार्थक] उत्पन करना, शिल्प कला के अतर्गंत झाता है। झ्राजकल 'शिल्प' 
एक भ्रामक शब्द बन गया है। कई झर्थों मे उसका प्रयोग होता है । यह्‌ कला 
का भी पर्यायवाची है। शिल्पी और कलाकार एक ही तथ्य के वोधक है । 
किन्तु विशेष प्रासगिक स्थलो मे इसका विशेष अर्थ ग्रहण करना चाहिए । हमने 
कुछ व्यापक श्रर्थ में इसका प्रयोग किया है। किसी भी वस्तु या पदार्थ को 
मानवीय कौशल द्वारा नई आकृति प्रदान करने वाली सभी कलाओ को इसके 
अंतर्गत माना है--बया वास्तु कला, क्या मूर्ति कला, क्या स्थापत्य कला । 
वस्तु को नई आकृति प्रदान करने की क्रिया में दो बातें मुख्य रूप से 
अभिनिहित है । एक--स्वमं वस्तु की जानकारी, दो--भौजारो की सहायता से 
वस्तु को प्रयोग मे लाने की विधि । वस्तु के गुणो की प्रारम्भिक जानकारी 
ओऔजारो के निर्माण की आधार-भूमि है और झौजारो के प्रयोग से वस्तु के 
नये गुणा निरन्तर प्रकाश मे झाते रहते है। अग्नि का आविष्कार होने से पहिले 
घातुझो वा इस कदर सफल प्रयोग सम्मव नही था। अग्नि का एक विशेष 
गुण है--किसी गीली या नम वस्तु को पका कर उसे ठोस व मजबूत बना देना 
और ठोस या कठोर धातु वो पिघता कर उसे तरल बना देना। अग्नि के 
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दिये मे ही ठ्त्ी 
पहिये में ही मनुष्य मिट्टी की भ्रयगै हित थे बरतने लग गया था, हिंद * 


(उपयोग प्रस्नि मे याद ही समय हुप्ना। प्रस्ति ने मिट्टी शा 23 
दी । धातुष्रों को उपयोगिता भी गहस गुना बड़ गईं। ध्ीत ही एह क्ते 
उसे भिन्न झावष्यववाब ये खातिर भिन्न रुपों में बरता जाने तगीं। हि 
का भ्राशय यह है थिः समय दे दौरान में इन्साव को विभिन्न यस्‍्तुर्णो ध ड्रथा है 
पारी होती गई- प्रौर भौजारो वी सह्दायता से वह उसवों विकित क 
बरतना भीपता गया । परपर, मिट्टी, लवडी, प्रस्थि, हापीनदात कक; 
सीष लोहा, पीतल, भोना, आाँदी, बाँसी, अप्टयातु, बधीर, शी 
पशाज वा बुटा, मोम, लास, काच, रत्न, उपरत्त, मधक प्रा्दि कई 8828 हि 
तथा दृधिम पदाय-- झिल्प बला मे बस्तु-साथन हैं । वरतुमों मे विरमि 
की वजह से उन्हें सोदरर, उभारकर, कोरबर, गदूबर, डोगिया 4५ हट 
इैटवर, या उन पर ठप्पा या छापा बरके विभिन्न पलात्मव प्राहृतिया 
*प प्रदान क्या जाता है। घिल्पवला में विषय-वल्तु, रूप श्रौर प्रतीत 
भी समचेत व्यजना मे स्वय वस्तु या भी जबरदस्त महत्व है। ई 
अ्रपत्ती भावात्मक अ्रत्रिव्यत्ति है जो रक्तिक के मन वो प्रमावित करने में 
ने प्रलावा भी भ्रपना प्रसर रखती है । इसलिए शिल्पवल्ा में समेदा्र्े 
छिए वस्तु स्वथय भी भाषा का कसम बरती है। बहु वी प्पती प्रभावी 
हाती हैं। बूसरी क्‍्लाग्रो से शित्पर का अपना यह प्रतिरिक्त चरित्र है। 
अल नस्‍्तुएँ मानवीय उपयोगिता के लिए प्राचीनतम उपकर्दर्े हट 
बला छाप मनुष्य से भी पहल का है। पत्थर, लकडी, हडडी, कम 
अपने हिए ३... गण मे अनुष्य के धरम की कोई दखल मही है। 
पमक उसको अपनी है। झपनी झात्मसक्षा के कि 


2 


क्यिः रे दिव 
| था। यह प्रयोग हो उसके आवयमिक सभ्यता थी, विज्ञान वी भा| 


के दौरान मे दे आह विसदुल सीधा भौर सहन्न प्रयाग भौर तत्परचातू वि 
काट-झाँट बर तीखा * वस्तुओं की सहायता से तराशना, घिसमां बंद 


बताना यही उसकी जीवन: "समर 
यी। सिल्प कला थी, यही उसकी जीवन: हि 
और आधीमतण हि पड >> री आ्राचोनतम कचा है, प्राचीततम सर 
निर्माण हृप्रा है। न है, जिगवी सहायता से ही स्वय मयुष्य वा सर 

नाइतिक वस्तुओं के प्रयोग मे भयुष्य के हाथ वा रार्प है 


शिल्प वी भाषपा--२६ 


बदल दिया, उसओी दाक्ति ही मोड दी । भ्रगुलियो वी पकड़, लचक, नये सिरे 
से उनवा हिलना-डुलना, वस्तु वो घामने की शक्ति, रोत, उठाना, फेफना 
इत्यादि क्रियाम्रो न मनुष्य वे' जीवन को ही परिवर्तित कर दिया । चलने-फिरने 
गी क्रिया से स्वतन्त्, हाथो के नये कौशल ने ही मनुष्य को मनुष्य बनाया है । 
प्रारम्भ के पत्थर, लक्डी झादि प्राकृतिक वस्तुओं के प्रयोग ने मनुष्य के हाथ 
क्री शक्ति बदली तो उसके बाद मे उस बदली हुई झवित ने प्राइतिक वस्तुओं 
की काया ही बदल दी। हाथ के कौशल द्वारा मानवीय भावना को व्यजित 
करके मनृष्य ने जड-वस्तुओं को सजीव बना दिया । हाथो वे जादूभरे श्रम ने 
जद-वस्तुओ मे प्राण फूफ दिये। शिल्पक्ला भि प्रकृति के गौरव झौर मानवीय 
कला का भद्भुत समन्वय है ॥ 


तो स्पए्ट है कि शिल्पवला वा उदभव प्रस्तर युग के हथियारों व श्लौजारो 
से ही हुआ है। भाषा के प्रारम्भिव अ्र्य सकेत भी इन प्राद्ृतिक वस्तुओं से बने 
थे। चित्रकला का उदभव भी इन प्राइ्नतिक वस्तुओं के प्रयाग से हुआ है | इस- 
लिए प्रारम्भिक भ्रवस्था मे शिल्पकला झ्ौर चित्रकला को जुदा भी नहीं किया 
जा सकता। कागज जंसी वस्तु के अ्रभाव मे प्राइतिक वस्तुओं पर ही चित्र 
भ्रकित किये जाते थे। वस्तुओं की कुराई खुदाई झौर भ्रकन आदि क्षियाओरो से 
ही चितकला का विकास हुआ है। प्रारम्भ मे उन शिल्प-कृतियों के स्वय प्रपने 
प्रतीक नहीं हात थे । उपयोगिता की अ्नगढ कारीगरी ही तब वी कला थी । 
उन शिल्प-हृतियों का अस्तित्व किसी आवश्यकता का सहज झौर अ्रविच्छित 
परिणाम होता था--भले ही तब वी उन आवश्यकताञो ने आज हमारे लिए 
छला था रूप धारण कर लिया हो । मनुष्य की अचेतन क्रिया की यतववत कारी+ 
गरी और यात्रित साधन ही आगे चल कर स्वतत्र कलाझो मे परिणित होते 
गये | अनुकरण, पुनरावृत्ति, परम्परा और श्रभ्यास ने उन प्राकृतिक बस्तुओ 
पर अकित कुराई, खुदाई को कला के भावनात्मक भ्रतीको का रूप प्रदान किया 
है। 

भाषा व गणित के प्रतीका को कान या आँख द्वारा सुना या पढा जाने पर 
भी इनका सीधा सम्बन्ध इद्रियो से नही है । इसकी बोधग्राह्य ता के लिए इद्वियाँ 
तो साधन मात्र हैँ) कला के प्रतोका का इन्द्रिया से सीधा सम्बन्ध है। बोध- 
ग्राह्मता के साथ साथ इन्द्रियो वा अपना आनन्द भी है। भ्रधे या बहरे व्यक्ति 
का भाषा, विज्ञान व गणित के प्रतीका से स्पश्न भक्ति द्वारा अवग॒त कराया जा 


शिल्प की भापा--३ १ 


पहाड़, हरियाली, बुक्ष, चदी, नाले, धोरे, बादल इत्यादि शिल्प वला के अपेक्षा- 
कृत मूर्ते प्रतीकों मे नही दाले जा सकते । गहराई और उभार की वास्तविकता 
व्यंजना को सीमित बना देती हैं। फिर भी शिल्प कला का झपना महत्व है जो 
किसी भी झश में चित्र कला द्वारा पूरा नहीं किया जा सकता । किसी भी कला 
का मूलभूत कार्य दूसरी कला से नही सारा जा सकता । 


अगस्त, १६५८ 


सौंदर्यवोध को समस्या 


प्रकृति तथा मानव-जीवन में समाहित निसर्ग के प्रति 
सहज आझावष॑ण वी छछक पशुओ्ो की तरह मनुष्य मे भी 
एक स्वाभाविक प्रक्रिया है। पर्वत, नदी, वादल, समुद्र, वनस्पति, रग, नक्षत्र, 
चाँद, ध्वनि श्रादि इन प्राकृतिक उपकरणों के प्रति सहज प्रनुराग तथा मान- 
वीय जगत में पुरुष की नारी के प्रति एवं नारी की पुरुष के प्रति भ्रासक्ति: 
योवन, शैशव एवं समवमस्कता के प्रति प्रेममाव इत्यादि ये सावेग्रिक भावनाएँ 
जन्मजात प्रवृत्तियाँ है। यह झाकप॑ण श्रथवा सौंदयय, वस्तु में है या व्यक्ति मे, 
यो दोनो का परस्पर भ्रद्व॑त सम्बन्ध है--यह दर्शत-शास्त्र का विषय है। और 
शारीरिक-धर्म वी इन मूलभूत प्रक्रियाओं की चैज्ञानिक जाँच-पडढताल जीवज्ञास्त्र 
का विपय है । हालाँकि मनुष्य के इन प्रकृतिगत रागात्मक सम्बन्धों का शिक्षा, 
संस्कार, सस्क्ृति, दर्शन, तथा परम्परा के समवेत प्रभाव द्वारा आशिक परि- 
चरद्धन और उनका यत्‌किचित्‌ सामाजीकरण होता है, फिर भी इनके मूलभूत 
स्वहूप मे विशेष परिवतंन की सभावना नहीं बच पाती । इसलिए झाज दिन 
भी भनुष्य की इत स्वाभाविक सौंदर्यानुभूति का जवाब जींव“विज्ञान ही के 
पास है। सौंदियं-द्यास्त्र इस रहस्य को उद्घाटित करने मे काफो कुछ असमर्थ 
है। सभी विज्ञान एक दूसरे के पूरक होते हुए भी भ्पनी कुछ मिनर विशेषता 
रखते हैं। इसलिए सौंदये-शास्त्र प्रकृति तथा मानव जीवन मे निहित सौंदर्य 
का विज्ञान नही वल्कि कला मे निहित सौदये का विज्ञान है। बह सुन्दरता के 
नही--कल्ना के सिद्धान्तो का प्रतिपादन करता है । 

इसका यह तात्परय कदापि नही--कला के सिद्धान्तों का प्रतिपादन करने 

वाले सोदये-शास्त्र का जीव-विज्ञान, दर्शन-श्षास्त्र या मनोविज्ञान आदि अन्य 


कक स्अस्ऋिलकिरओड 


सौंदर्यवीध को समस्या 


प्रकृति तथा मानव-जीवन मे समाहित निसगे के प्रति 
सहज आव्षंण वी छछक पशुओं की तरह मनुष्य मे भी 
एक स्वाभाविक प्रक्रिया है। पर्वत, नदी, बादल, समुद्र, वनस्पति, रंग, नक्षत्र, 
चाँद, ध्वनि भ्रादि इन प्राकृतिक उपकरणो के प्रति सहज पभनुराग तथा मान- 
वीय जगत मे पुरुष की नारी के प्रति एवं नारी वी पुरुष के प्रति झासक्ति; 
यौवन, शैशव एवं समवयस्कता के प्रति प्रेमभाव इत्पादि ये सावेगिक भावनाएँ 
जन्मजात प्रवृत्तियाँ है। यह आकर्षण प्रथवा सौंदर्य, वस्तु मे है या व्यक्ति मे, 
था दोनो का परस्पर अरद्वेत सम्बन्ध है--यह दर्शन शास्त का विषय है। और 
शारीरिक-धर्म को इन मूलभूत प्रक्रियाओं की वैज्ञानिक जाँच-पडताल जीवशास्त 
का विषय है। हालांकि मनुष्य के इन प्रकृतिगत रागात्मक सम्बन्धों का शिक्षा, 
सस्कार, सस्कृति, दर्शन, तथा परम्परा के समवेत प्रभाव द्वारा शाशिक परि- 
बद्धेंव भौर उनका मत्‌किचित्‌ सामाजीकरण होता है, फिर भी इनके मूलभूत 
स्वरूप मे विशेष परिवर्तन की सभावना नही बन पाती । इसलिए श्लाज दिन 
भी मनुष्य वी इन स्वाभाविक सौंदर्यानुभूति का जवाब जीव-विज्ञान ही के 
पास है। सौंदर्य-श्ास्त्र इस रहस्य को उद्घाटित करने में काफी-कुछ श्रसमर् 
है। सभी विज्ञान एक दूसरे के पूरक होते हुए भी अपनी कुछ भिनर विशेषता 
रखते हैं।/ इसलिए सौंदर्य-शास्त्र प्रद्मति तथा मानव जीवन से निहित सौंदये 
बा विज्ञान नही बल्कि कला में निहित सौंदर्य का विज्ञान है। बह सुन्दरता के 
नही--बला के सिद्धान्ती का प्रतिपादन करता है | 
इसवा यह तात्पर्य कदापि नहीं--कला के शिद्धान्तो का प्रतिपादन करने 
दाले सौदय॑ं-शास्त्र का जोव-विज्ञान, दक्षन-श्यास्त्र या मनोविज्ञान भादि अन्य 


गाहित्य झोर समाज--३४८ 


विज्ञानों हे पोई बास्‍्ता नहीं। वार्ता है--भौर बहुन करीय या वास्ता है। 
पता ये सिद्धासों की वैज्ञाविव-ध्यास्या वे लिए मनुष्य से सम्बन्यित जितना 
भी भझ्रावश्यव है-- वह संघ हूते डिस्तारपूर्दश जानना पडेया। क्योकि वह मनुष्य 
ही है जो बला थी सुध्टि करता है, दला से रस प्रहणा वरता है। जिस प्रवार 
स्वयं मनुष्य यी ३ह भोर उसकी चेतना को टुफ़्डों में नहीं बाँदा जा सकता, 
उत्ती प्रकार मनुष्य से सम्बन्धी विज्ञान व बल्लाघो को भी पररुपर विच्दिप्त नही 
किया जा सवता। तात्विव प्रमुवता यो वजह से सभी विज्ञान एप दूसरे से 
मिन् भी हैं प्रौर मानवीय-समानता वी वजह से परस्पर समान भी | प्रपना 
स्वतन्त्र श्रस्तित्व रसते हुए भी ये एक दूसरे से विच्दिन्न नही हैं॥ इसलिए 
सौंदर्य शास्त्र वो केवल अपने ही में सम्पूर्णो रूप से नहीं जाना जा सवता । 
जिस प्रवार हर रग भ्रौर रेखा चित्र नहीं है हर ध्वनि सग्रीत नहीं है; 
दारीर की हर भाव भगिमा नृत्य नही है, वस्तु को हर आइति शिल्प नहीं है 
हर शब्द साहित्य नहीं है--उसी प्रवार हर ध्वनि, हर मुद्रा, हर रग थे रेखा 
ओर हर भ्रावृति स प्राप्त होन वाला झानन्द वला का प्रानरंद गही है। वला 
के भानन्द के लिए तत्सवधी ज्ञानैन्द्रियों का माध्यम ग्रावश्यक है, रिन्‍्तु इग्द्रियो 
के भाव्यम से प्राप्त होने वाला प्रत्येक आनन्द कला नहीं है। इसलिए सौंदर्य- 
दास्त्र हन्द्रियों से प्राप्त होने वाले प्रस्येत्ष प्रावन्‍्द, प्रत्येक रस, और प्रत्येक 
सौंदर्यानुभूति की व्याख्या नहीं बरता । 
भाषा पहिंले है भ्ौर भ्याकरण वाद मे । भाषा से झागे व्यावरण की ने 
सीमा है भौर न गति । व्यावरण कोई भी ऐसे सिद्धान्त का प्रतिपादन नहीं 
क्र राक्ती--बिसवा भाषा के आभ-प्र चलन में स्वयं प्रपता झल्तित्व न हो । 
इसलिए स्वय भाषा ही व्यावरण की निश्चित सीमा है। इसी प्रकार कबा 
पहिले है और सौंदर्य शास्त्र बाद मे। कला से प्ागे सौंदर्य शास्त्र की भी सीमा 
नहीं है। इसलिए सौंदय॑-झ्वास्म्र बोई भी ऐसे सिद्धान्त का भ्रतिपादव नही कद 
सकता जिसका कक्‍लाझो के झ्ाम प्रचलन मैं स्वय अपना अस्तित्व न ही। 
झतएव स्वय कला ही सौंदर्य शास्त्र वी निदिचत सीमा है। इतना सब दुर्घ 
होते हुए भी भाषा वी व्याकरण शौर कला के सौंदर्य-शास्त्र दोनो मे एव 
मूलभूत फर्व है। बला के प्रतीकों से भाषा के प्रतीव अर्थात्‌ शब्द श्रध्रिक पूर्स 
और स्पष्ट हैं--इसलिए व्यावरण भी सौंदर्य-द्ास्त्र से झधिक पूर्ण झोर॑ स्पष्ट 
है। मापा का दायरा क्लाधो से बहुत भधिक व्यापक है। उसके विना तो 
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मनुप्य और समाज का जीवन ही असम्भव है--विन्तु कला एक विश्लेप भानन्द 
है । उसका क्षेत्र अपेक्षाकत सीमित है। उसकी अनिवार्यता केन्द्रित है। ब्या- 
करण विज्ञान-सम्मत और पूर्ण है, इसलिए अपेक्षाकृत रूढ और परिवर्तंन- 
शून्य है। सौंदय्य शास्त्र असपूर्ण ओर अस्पष्ट है--फिर भी गतिद्यील और 
विकासजन्य है। उसके सिद्धान्तो मे परिवर्तत होता रहता है। 


प्राशइतिक इन्द्रियों से जो प्रतीति होती है यदि वही ज्ञान है दो फिर ज्ञान 
के विकास का प्रश्न ही व्यर्थ है। इन्द्रियो का यह प्रत्यक्ष बोध तो भ्रादिम- 
मानव में भो ऐसा ही था--पशुओ में भो वही है । शारीरिक विकास को प्ूूणे- 
तया हासिल करने के वाद ही मनृष्य के मानसिक जीवन की कहानी प्रारम्भ 
होती है। केवल मात्र ज्ञानेन्द्रियों के जरिये जब तक भ्रादिम मनुष्य वस्तु- 
जगत से सम्पर्क स्थापित करता रहा, तव तक उसका जीवन पशुवत्‌ ही रहा 
होगा। ठीक पथुझ्रो ही की तरह ज्ञानेन्द्रियो के द्वारा जेसा-जो-कुछ भी प्रतीत 
होता था, वही उसका ज्ञान था। इन्द्रियो का प्रत्यक्ष-बोघप ही उसकी वास्त- 
विक्‍ता थी। इन्द्रियानुभूति भ्रोर उसकी अ्तश्चेतना मे कोई झन्तर नही था । 
बिन्‍्तु भाषा के रुप मे उन सामाजिक अर्थ-सकेतो से श्रादिम-मानव के इन्द्रिय- 
बोध में एक गुणात्मव परिवर्तन भ्राया । पहिले उसे जँसा जो कुछ भी प्रतीत 
हीता था--वही उसका ज्ञान था, वही उसकी चेतना थी । लेकिन तत्पश्चात्‌ 
इन सामाजिक प्रतीका वी सृष्टि के वारण उसके अत्तर्मन मे भ्रतिरिक्त चेतना 
था निर्माण हुआ। तव बह स्ामाजिए चेतना के द्वारा इछ्धिया के माध्यम से 
पधनुभूति प्रहणा वरने लगा । उसकी इन्द्रियों का मानवीकरण हो गया। 
चेतना झौर ज्ञान के प्रकाश से उसे प्रतीति होने लगी ॥ चेतना वे निमस्त्रगा से 
शनेन्द्रियों वी शक्ति बढ़ी -ज्ञानेन्दियो वी विकसित शवित से चेतना व ज्ञान 
का झौर अधिक विवास हुआ | ज्ञान के विकास ने ज्ञानेन्द्ियों वी शक्ति को 
पुन प्रभावित किया। यह भविच्छिक्न क्रम निरतर चलता रहा । इस क्रम की 
मूत्र प्रेरक शक्ति थी--मनुप्य की वाणी जो स्वय भी निरन्तर विकसित होती 
रस्‍तो थी। वाणी के विकास ने मनुष्य ये सम्या जीवन को प्रमावित किया । 
उसका मध्यवित्ति-स्तायुनयेर्द्र विषित हुमा, मह्तिष्य बिवसिल हुभ्ा, 
शर्ते दिया भी दइवित विकसित हुई । ये सभी दधत्तियाँ परग्पर शक्ति ग्रह 
यरतो रही--परम्पर शक्ति प्रदान वरती रहो। परिणामस्वरूप समाज ये 
मनुष्य था विशास होता रहा । 
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सही है कि बिना इख्ियों वे ज्ञान प्राप्त नहीं विया णा खवता, विन्‍्तु 
शाय ही यह भी सही है कि पिना ज्ञान ये इस्धियों वी शक्ति वा प्रकाश उर्बथा 
नगप्य है। परस्पर अविच्छिप्त सम्बन्ध हौते हुए भी भ्राज मनुष्य पी वास्तवित 
दंक्ति उसवा रामाज यौर श्रम है, ने कि इद्धियाँ ! जिस प्रवार इब्धियों दा 
प्राशतिक घोघ--ज्ञान नह्दी--वल्वि एवं आ्रान्त ब्रतीति है--उसी प्रषार इद्वियो 
द्वारा श्रनुभूत प्रत्यय आनन्द वास्तविव भौर सच्चा प्रानन्‍्द नहीं है। विस 
प्रवार ज्ञानात्मन' चेतना द्वारा अनुशासित इच्द्रियो थी प्रतीति वास्तविवता मै 
अ्रधिक सप्निक्ट है--उसी प्रवार बलात्मक चेतना द्वारा भ्रनुशासित इख्दियो का 
झानर्द यास्तविवता वे ग्रधिव समीप है। वलात्मक चेतता का पअ्रपना यौई 
स्वतत्र या नैंसगिक' रूप नहीं है। वह ज्ञानात्मन चेतना वी भाधार-यूमि पर ही 
विकसित होती है। रिन्‍्तु ज्ञानात्मक' चतना पर झाश्ित होते हुए भी सत्य को 
व्यजित फरने वी झषित कलाझो मे श्रधिक गहन भ्रौर तीदण है, बयौकि कता 
का सीधा सम्बन्ध इन्द्रिया से रहता है । 
ज्ञान प्राप्ति वे साधन--ये सामाजिव प्रतीष--मनुष्य को दैविक घरदान 
के रूप मे एक साथ ही कही से भवस्मात्‌ मिल नहीं गये थे। विकास-कृम मे 
उसने इन प्रतौको को निर्मित किया है--चाहे उस निर्माण का क़म छसकी 
अ्लेत्तन प्रवस्या मे हो क्यो न सम्पन्न*हुआ हो । इन भर्थन्सवेतों के क़मिक 
विकाप्त या सही ब्यौरा आज बता सवना मुश्किल है; किन्तु यह निश्चित है 
कि नृत्य, सगोत प्रौर चित्रकला के रूप मे आज जो स्वतन्त कलाएँ विद्यमान 
हैं--उनका झादिम-पुग मे कोई स्वतस्त्र भ्रस्तित्व नही था। ये कलायें हो तव की 
आधा थी। इन्ही कल्ाओों से वाणी का उद्भव भौर विवास हुमा है। विन्‍्ठे 
वाणी के रूप मे शब्द-सकेतो कय स्वतन्त्र रूप से निर्माण होने पर इत प्रादिम 
बीज-सकेतो अथात्‌ भाव-भगिमा, घ्वनि, झौर चित्रों का लोप नही ही गया । 
चाणी के साथ साथ वे प्राचीन भावाभिव्यजनाएँ स्वथ अलग से भी विकसित 
होती गईं। एक विश्येप प्रावश्यकता के परिणामस्वरूप उत्पन्त होने पर भी 
एक बार जब उनका अस्तित्व निर्धारित हो गया त्तो वे स्वय में ही एक झाव- 
इयकता थन गईं--सत्य को व्यजित करने वी शव नई प्रावश्यक्ता। विभिन्‍व 
समयौ की तत्कालीन प्रावश्यक्ताप्रो मे ही भागे घल कर स्वत्तत कलागी का 
रूप घारण किया है। 
विभिन्न कलामो के द्वारा वास्तविवता वो विभिन्न रूपो से व्यक्त बरते 
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वाले ये कलात्मक प्रतीक भाषा से भिन्न होने पर भी सोन्दयग्राहयता के लिए 
स्वय मे पूर्ण भौर पर्याप्त नही है। भाषा मे व्यवत ज्ञान के द्वारा परिमाजित 
मस्तिष्फ ही कता के सीन्दर्य को वास्तविक रूप मे ग्रहण करने के लिए समय 
होता है । कला मे निहित सौन्दर्य की ज्ञान और अभ्यास की ममंज्ञता से ग्रहण 
करना पडता है--इन्द्रियो की स्वस्थता ही इसके लिए पर्याप्त नही है। भाषा 
के द्वारा अजित ज्ञान पर आशित होते हुए भी--कला का सौन्दय सत्य को 
ब्यजित बरने का उससे भी श्रेष्ठ और सशक्त साधन है। 


अगस्त, १६५८ 


वायु बरसात और बादल 


प्रकृति के माध्यम से मानव-समाज ने जितना ज्ञान और 


जितनी शिक्षा हासिल की है, उसकी तो कोई सीमा ही 
नहीं है, उसबा तो कोई विराम और अन्त हो नही है। प्रकृति, मनुष्य की 
सबसे बडी युनिर्वसंटी है। इस युनिवर्सिटी से मनुष्य ने कितना सीखा है, 
क्रितना सीखता चला जा रहा है और कितना सीखेगा--इसका न तो कोई 
पार है श्रौर न इसकी कोई सीमान्त रेखा ही । सूरज, चाँद, तारे, नक्षत, वायु, 
बरसात, बादल, बिजली, पहाड, नदी, नाले, समुद्र, वृक्ष, हरियाली, पश्यु, पक्षो, 
सर्दों, गर्मी, उपा, सध्या, तूफान, झँधी भ्ौर गर्जन झादि ने मनुप्प को कंदम- 
कदम पर वे पाठ पढाये है, जिन्ह कभी भुलाया नही जा सकेगा। इन्ही पराठो 
को सीखते-दोहराते ही मनुप्य आज मनुप्य बन सका है ॥ प्रकृति के साथ मानव- 
समाज का बडा घनिष्ठ सम्बन्ध है । 


आदिम मानव वी यह एक स्वाभाविक वृत्ति है कि वह बाह्म वस्तु जगत 
वा भपनी कल्पना के द्वारा, श्रपनी आवाक्षाओं के झनुरूप चित्रित करता है। 
प्रशति के सभी उपकरण उसके लिए चेतनाझील है, सक्रिय है, भौर वह 
समभता है कि, वह प्राइतिक सक्रियता उसकी चेतना ही वा एक पझ्श्ञ है । 
अपनी मानवीय भावनाझो वा पुट देवर वह प्रद्धति को ठीव अपने ही समान 
सममभने लगता है। वह प्रद्॒ति में श्रपनी झात्मा यो भोंकोीं दसता है । भ्रपने 
स्वरूप या दर्शन पाता है । वह धरतो को बेवल धरती कह वर ही सन्तुप्ट नहीं 
हाता, 'घरती माता' बहे विता उसके झतरिव शिशु-मन वो ठीक से सान्टवागा 
नही मिलती ॥ 
आदिम मानव प्रद्टति वो भपने प्रत्यक्ष न्यवहार में बरतता है। सीपे भौर 
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सहन रुप से उसे याम लेता है। यह सोचता है कि प्रगति उसकी बामन प्रो 
यो, उसपी प्रायप्यवताप्रों गो पूरा करनी है | उसये मन वी बात वो समभतोी 
है। उसतवा बहा मानती है। धृसातविए यह उसवी प्रार्थना सरता है, स्तुति 
परता है। उसयी प्रशसा में मन्न उच्चारित बरता है। वेदों में प्राहतिय उप- 
परण्‌ ही को देव माना गया है ग्रौर उनकी स्तुति वी गई है। अ्र्तरिश्ष, 
सूर्य, खरद्ठ, संध्या, इंद्र, वरश, मारत, वायु, वात, पर्णन्य, झग्ति आदि मे 
प्रति के उपबरण हो बैदिव 'देव' हैं। इन देवों मे सबश्चे बढा देय है-“३ ४77 
विस्तृत नीले अतरिक्ष या देवता, सारी दुनिया या पालनहार। उसे हाथ मे 
वच्ध है। यह बरसात देने बाला है॥ उसबूत झ्रादेश पावर ही बादल एकत्रित 
होते है । वह प्रधवार वा प्रिजता है। प्रवा्ष फँलामे याला है। वह सारी 
दुनिया भे, सारी प्रकृति मे, जीवन वा सचार करता है। बैंदित इंद्र, रेवल 
वर्षा ही का देव नहीं है। उसका वायंकछ्षेत्र धादल भौर बरसात से झधिव है 
वह दुश्मनों वा सहार करने वाला है। झायों वा रक्षक है लेकित कॉलास्तर 
परे इदझ, बरसात श्रौर बादल ही वा पर्यायवाच्ी बन बर रह गया । वैदिक वाई 
में बादल भ्ौर वर्षा का देव था--पर्जेत्य ॥ इसी सम्बन्ध कौ लेबर ही वेदों में 
इसवी ऋतुएँ है। बरसात वे लिए वार-वार परजेन्य वी वामना की जाती ची। 
पर्याप्त वर्षा होने पर, उससे थमने के लिए भी विनती वी जाती धी-- धर 
शान्त हो जाझो पजन्य ! खूब बरस चुके तुम ! देखो, तुम्हारे प्रसाद से निर्गन 
मर भी यात्रा के योग्य हो गये है। अ्रत-दान के लिये वनस्पतियाँ प्रदुदित द्दो 
रही हैं। प्रजाजन सवन्र तुम्हारी प्रशसा के गीत गा रहे हैं ।” वात, वायु भौर 
माहत--वैदिक-वाल में हवा, तूफान भौर भ्रपड कै देवता थे झौर झाज दिंते 
भो वे बहुत-तुछ रुप मे इन्ही प्रथों के लिए भ्रयुवत होते हैं। राजस्थानी लोग 
गीतों से पर्जन्य लुप्त हो गया। बरसात का पूरा कार्य-क्षत्र इद वे अविवार में 
झा गया। बादलों की सर्जन को सुन कर कहा जाता है--इन्दरियों पररावे 
है ।! बरसाती बादलो को उमड़ते देख वर कहा जाता है--'इन्दरजी भोत्तर- 
ओऔलर भ्ाव॑ जो ।! 'इन्दर राजा मे पानी वी भड लगादी है ।” 'इन्दर राजा 
भुपित हो गये हैं-“-ठडी हंवा चन्न रहो है।! जब विजलियाँ पर विजलियाँ 
चमकती हैं, पानी मगन होकर बरसने लगता है, मोर खुशी के मारे बोलने 
सगते हैं, दाढुर अपनी हो राग अलापते हैं, तव वहा जाता है--“बरसात के सारे 
बाजै लैबर एन्दर राजा आ गया ।' राजस्थानी लोव मौतों में इन्द्र वें बल वर्षा 
रा देव है। 
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किसान वा प्रद्वति के साथ 'सौन्दयं-प्रेम' का ही सम्बन्ध नही है। प्रवृति 
उसके जीवन वी सर्वोपरि आवश्यकता है | लोब-रुचि, प्रह्वति को रजन-सामप्री 
ही मे निशेष नही वर डालती । लोक-जीवन और प्रकृति का घनिष्ट रिश्ता 
है। प्रकृति का प्रत्येवः उपकरण अपने-अपने तरीको से क्त्नान की जिंदगी को 
प्रभावित वरता है । 'जेठ के महीने मे यदि भरपूर गर्मी पडे त्तो शहर के बासी 
घबरा उठेंगे । गरमी न पडने को कामना वरेंगे । हाय-हाय करने तगेंगे । लेविन 
गाँव के किसान का मन इस 'झ्राडग' [गरमी] से नाच-नाच उठेगा। “जैठ मास 
वी गरमी किसान को वर्षा का सदेशा देती है'। वह इस गरमी से घबराता 
नहीं, खुश होता है। 'काती महीने की वरसात” से शहरी जीव शायद श्रानन्द 
प्राप्त कर सकता है, लेक्नि किसान का मन भय से काँप उठेग।, वयोकि यह 
बरसात उसकी 'फसल के लिए बहुत हानिकारक" है । 'मघा नक्षत वरसता है 
तो पृथ्वी भ्रघा जाती है” | जब “उत्तरा नक्षत्र बरस जाय' तो क्सिन वी खुशी 
का पार नही होता, क्योकि वह जानता है, यह बरसा हुआ पानी, उसकी 
फ्सल के लिए बहुत ही लाभप्रद हागा। भरणी नक्षत' बरसने पर परणी 
[स्त्री] तवः छोडना पडेगा। यह बरसात फसल को सर्वथा नष्ट कर देती है, 
जिससे क्सान की विपदा का पार नही रहता । असलेखा नक्षत्र' की वरसात 
किसान को रोगों की सूचना देती है! आझ्रार्द्धो नक्षत' की हवा उसे अकाल को 
सूचना देती है। जेठ की पुरवाई मे किसान को अकाल के आसार नजर आते 
है। 'दविखनी हवा' उसे वरसात की खुश खबरी सुनाती है! उत्तर और पद्चिम 
दिशा मे चमवबने वाली विजली' को वह केवल विजली माप ही नहीं सम कता-- 
जोर से पानी वरसन की सदेशवाहिका समभता है। किसान का विश्वाश है 
कि 'ईशान-कोए की बिजली' जरूर पानी वरसायेगी । बादल भी हो और गर्मी 
भी पड़े त्तो निडिचित पानी वरसता है! । शाम को इन्द्र-धनुप दिखलाई पडे भोर 
सबेरे मोर बोलें” तो विसान वो वर्षा की भाशा बेघती है। जब किसान को 
यह मालूम हो जाय कि 'गरमी से मिट्टी की हडिया में भी पिघल गया है, बह 
देखता है कि चीटियाँ अडे लेबर बाहर झा गई है और चिडिबा बालू रेत मे 
नहा रही है तो उसे सोलह आने विश्वास हा जाता है वि इतता पानी बरसेगा 
कि उसे घरती भी न भेल सकेगी! ! 'सबेर वी गजन खाली नही जाती, पानी 
बरमसा बर ही रहतो है! | विसान वा प्रकृति के साथ ऐसा हो वैज्ञानिक सवध 
है। प्रहति उसकी मौत और जिदगी वी एक समस्‍या है। प्रह्वति बे साथ 
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उसवा वेवल व्यर्थ लगाव नही होता | प्रद्नति उसे जिन्दा रखती हैं, प्यार 
बरती है, दुलारती है, उस पर खीभती है। उसे नुकसान पहुँचाती है। वह 
प्रड्ति के आसरे ही जीता झौर मरता है। 


लोक-जीवन वा प्रद्ृति वे प्रति वैयक्तिव' नही, सामूहिव सम्बन्ध रहता 
है। इसलिए धोक गीतो मे प्रश्नति वा चित्रएं सामूहिक भावना या ही प्रतीक 
होता है । व्यक्ति वी इच्छा, आकाक्षा और रुचि वा प्रवेश वहाँ सम्भव नहीं! 
यही कारण है कि लोकगीता में बैयवितक विकृतियों के लिए कोई मोका ही 
नही रहना । वैयवितक विज्वति वाले-घने बादलों में केवल अपनी प्रेयर्ति को 
अलकों को निहारती है चन्द्रमा मे केवल अपनी प्रियतमा वा मुख खोजा 
करती है उपा की लालिमा का प्रपनी प्रयक्ति के प्ररुण नयनो से मिलाप क्रती 
है, थरसात को वियोगी भ्रश्नृ विन्दु समभती है, गरमी कौ उप्णता को वियो 
मिती की प्राहा का परिणाम वतलाती है। लेकिन सामूहिक प्रनुभवी द्वारा 
व्यजित लोग गीतो मे प्रकृति वे प्रति ऐसा वेयक्तिक मसौल बही नहीं मिलता | 
उनमे समूह की औमत भावनाओं का सहज चित्रण होता है। समाज से 
जिच्छिन व्यक्त की कुठित गनापृत्तियाँ प्राकृतिक उपकरणों को भी पपनी 
कुठित विकृृतियों से कनुपित बर देती हैं । लेकिन याँववासिया के लिए प्रति 
उनवी सामूहिक झनुभूतियों को उमारती है। काम बरने के लिए उन्हे साई 
हिक रूप से प्ररणा ग्रौर उत्साह देती है । वरसाती वादलो को देख वर सोक- 
जीवन में समान ही सामूहिक प्रतिक्रिया होती है। वयोति बादल का पाती 
उनके खेतो को सीचता है, धान उगाता है। सेवी ही उतवे जीवन का भाधार 
है। बादल उनकी वल्पना का सांथी नही, वत्वि उनकी जिदगी का पोषण 
बरने वाला है। इसलिए बादस वी गजंनां, उन्हे सेती वी तैयारी के खातिर, 
सामूहिक झाद्धान सुनाती है। बादल की इस जोवनदायिनी गर्जमा को सुन कर 
वे घुशी झोर उत्साह वे सांप नांचते हैं, गरात हैं--'झाया, झाया, जेठ ग्रापाढ 
काया । धाई वरसाप्त वी मली ऋतु भाई। इन्दर राजा अपनी गजेगा के 
हाने चेतावनी दे रहे है । हत के साज तेयार करो ! जेई के सीग बँंधामों " 
पहसी, गड़ासी वे धार दिलवाधो ! खोडियो के डॉडे दिल्लवाओों ! चकऊ बत- 
बाझो | हकावारी तंयार करवाओं / बाजरी के लिए बीवानेर के बीज मेंग 
याशो ! सो दोषों से प्रडढ थाजरो ओशो झौर सो वीघो में दोडयत्टी ज्वार । 
>पूव गोठ-वाणरा पंदा हा भोर खूब ज्यार पंदा हो । बरसात की भली ऋतु 
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भ्राई है। इन्दर राजा गरज रहे है । भपने सेत त्तैयार करो ! अपने हल तैयार 
बरो! श्रपने बल तेयार करो | गाँव वे वासी वरसात वा ऐसा ही मतलब 
लेते हैं। उनके लिए बरसात का यही भर्य हुआ करता है । 


बरसात भाती है तो वे सेती वे लिए भ्पने वो तैयार करते है। काम में 
उत्साह भौर जोश दिखलाते हैं । नही भाती है तो उसके लिए “इन्दर राजा 
को प्रार्थना करते हैं। विनती करते हैं। 'मेघासिन रानी” से पानी के लिए 
कामना करते है--'झाज हमारे देश पर मेहर करो, इन्दर राजा | बरसो, जल्दी 
बरसो ! चन्दन वी चौकी बैठने को दूंगी, तुम्हें ॥ पविश्न मत झौर पच्रित्र दूध 
से तुम्हारे पाँव पाझगी। उजले चावल राँयघूंगी, तुम्हारे लिए । हरे मूगो वी 
घुली हुई दाल बनाऊँगी। ताँवे की कटोरी में धी गरम करूंगी । पापड 
सेकूंगी । तुम भोजन करोगे और मै तुम्हारी अगुलियो को निरखूगी। तुम 
चलोगे तो मैं तुम्हारी मघरी चाल निहारूगी। पोढने वे लिए पचरगा परछग 
दूँंगी। भालरदार गलीचा दूँगी । नरम-नरम विछौना दूंगी । झाज हमारे देश 
पर मेहर करो, इन्दर राजा ! पवित्र दूध से तुम्हारे पाँव पखारूगी ।' आदिम 
मानव प्रकृति को अपनी वल्पना के अनुसार देखता है। प्रद्धति को वह अपनी 
मानवीय सौन्दर्य-मावना में ढाल देता है ॥ प्रकृति मे वह अपनी आत्मा के प्रकाश 
को निखारता है। वह प्रकृति को अपनी चेतना के रूप में ग्रहण करता है। 
इन्दर राजा जैसे उसीके बीच का एक साधारण मनुष्य हो। ठीक भनुष्य के 
समान ही उसका आकार है । वह मनुप्य के समान ही खाता पीता है। रग, 
रूप, व्यवहार, भ्राहार, निद्रा, तृष्पा--सव मनुप्य के समान ही है। राजस्थाव 
में भ्रतिथि का ज॑सा प्रत्यक्ष स्वागत होता है--इन्दर राजा के लिए भी वही 
स्वागत और सम्मान-भावना पेश की गई है। मूँगो वी दाल, उजले चावल, 
पापड़ श्रादि से उसे भोजन कराया जायेगा । सोने के लिए उसे सुन्दर बिछौना 
दिया जायेगा। दूध से पाँव पखारने वी भावना मे भ्रतिभ्य सम्मान, श्रद्धा, 
प्यार और अरात्मीयता का बोध होता है। प्रकृति के उपकरण [इन्दर] का 
सनुष्य रुप भे दीक्षित कर लिया गया है। प्रद्धत्ति को अपनी चेतना ही का 
भरश मानने के कारण, झादिम मानव का यह विष्वास है कि वह उससे श्रपनी 
चाहना के अनुरूप कार्य सम्पन करवा लेगा । 
इन्दर राजा को तो मेहर करने की केवल प्रार्यता-भर है। कितु 'भेघाधिन 
रानी के स्त्रियोचित कोमल मन को द्रवित करने के लिए, उसने प्रति शोर भी 
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प्रात्मीय सहुजता प्रमट की गई है। 'मेघासिन रानी ! तुमे हाँ चली गई ? 
तुम्हारे बिना तो हमारे सब हाल ही बेहाल हौ गये हैं । प्राओ, खूब जम बर 
गहरी वर्षा वरो ! बैठने के लिए, ऊँचे चौक पर तुम्हारा आयन है। निर्मल 
स्वच्छ दूध से तुम्दारे वाँव पयारूगी। देखो तो, तुम्हारे कारण भाई ने अपती 
प्यारी बहिन तक वो छोड दिया । बैलो ने यो पर से जुझा उतार दिया । 
नारियों ने अपने पतियों ही को छोड दिया । गायो ने बच्चो वा त्याग कर 
दिया । भेस्तियों के थन मे दूध ही सूख गया । देखो तो जरा कु, इन सबवी 
तुम्हारे त्िदा तो हमारे देश का हाल ही विगड गया। थाझो, मेघासित 
रानी ! जल्दी धाद्यों । जम कर गहरी वर्षा करो ! उजसे दवुघ से तुम्हारे पाँव 
पख्ाछगी ।' राजस्थान वी सूखी धरती पर वास करने वाले किसान की सामू 
हि चेददा का उत्कट उदाहरण इसके प्रन्यथा झोर वया हो सकता है ? 
सामूहिक भ्रभाव सामूहिक वेदना जैसे गीत के प्रत्येक आखर मे सजीव हो उठी 
हो। वर्षा के प्रभाव मै समस्त कृपक जाति की आतरिव अनुभूति ही जेसे इन 
पक्तियों मं अपरी मानवीय चेतना लेबर घुल मित्र गई हो । 
साँस लेने के लिए, जितनी हवा जरूरी है--राजस्थान के गाँवो में वरसतात 
भी उतनी ही जहूरी है। वर्षा के बिना गाँवो की सामूहिक जिन्दगी तो जैसे 
चल ही नही सकती । लेकिन बादल यहाँ के गाँवो को भ्रवसर धोखा दे जाते 
हैं काल पडता है। सूखा पडता है। जमीन का वासी किसान, झावाश की 
और टक्टकी लगाये देखा करता है--कोई छोटी-सी बदली झाये । कोई 'भुरः 
जाक्वा/ बादल दिखक्षाई पडे। उसकी जिंदगी तो बादलों भें झटकी पडी है । 
राजस्थानी किसान के लिए बादलो से केवल पानी ही नहीं घरसता, उसकी 
जिंदगी बरसती है। पशुओं के लिए चारा बरसता है। खाते वे लिए धान 
बरणता है॥ बच्चो के लिए दूध वरसता है। वरसाती हवाएँ उनवी जिंदगी 
का शदेशा क्लेकर भाती है। 'पुरवा' उसवोी बहिन है । 'सूरया' पंसका 
भाई है। 
पुरबा वहिन 
छिनएुव थाली परवा भाणा 
महा री म्हारे लग रही चाव , 
दिताएक चलो प्ररवा भांखिा 
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दोय घडी जे रछकोौ देधं--तो 
त्ताली भर ज्याय आागण माय , 
छिनएक चालौ परवा भाण ! 
दोय पघडी जे रक्को देचे--तौ 
बंधिया पाडा पीव॑ ठाण , 
छिनएक चालौ परवा भाण ! 
दोय घडी जे रवब्कौ देवे--तौ 
छिल-छिल भर ज्याय सरवर ताछ , 
छिनएक चालौ परवा भाण 
दोय घडी जे इकलग घालें-तौ 
चोदी दुनिया फिर जी ज्याय , 
छिनएक चालो परवा भाख 


सूरया भाई $ 


सूरया वीर बदढ्ी ल्याई रे ! 
भाला दे-दे तोय बुलाऊं 
थू महारे देश आई रे , 
सूरया वीर वदल्ी ल्याई रे ! 
जेठ न आबे, साढ न आवे 
सावण भलवत झाई रे । सूरया वीर... 
पग पाणी पालर कर दे 
सी सिर वादछ्षिया छाई रे। सूरया वीर..« 
पिशियारथा खुशियाद्दी करदे 
घर में ताछ भराई र॑ । सूरया वीर... 
पिछियारधा त्तोप चरा उडीकोे 
हाझी खेता माई रै। सूरया वीर... 
बूदा-ठेरा पून पिछाणे 
थू दोय भोला दे ज्याई रे , 
गूरया वीर, बदढ्वी स्याई रे ! 
झादिम मानव, प्रद्मति के उपकरणों गो बमी हानव रुप मे ग्रहण्य करता 
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है, फमी उन्हें भ्रपने पारिवारिक सम्बधी सममता है। घरती उसवी माँ है । 
झावाश उसवा पिता है। पुरवा उसवी बहिन है। भूरया उसवा भाई है| 
जैसे--भाई, बहिन, माता, पिता उसवा कहा नहीं टालते--उसी प्रदार नह 
प्रश्मति से भी यही भाशा परता है कि रिहते वी झ्रात्मीयता प्रकट करने पर वह 
भी उसवा कहा नहीं दठालेगी । जिस प्रवार पोई भनुष्य विसी को हाथ कै 
इशारे से ग्पनी और बुलाता है, उसी प्रकार विसान की स्त्री, धादल वी 
सम्बोधित करते हुए बहती है - “मेरे मारूजी तुफे भाला देकर बुला रहे हैं-- 
खेतों पर बरसमने के लिए भ्राश्नो बदछी | बाँये मत जाना दाहिने मत जाना ] 
सीधे हमारे खेतो पर भ्राना ! खाली मत जाता ! सूस्या के भाथ भागा मरी 
हुई भाना । धीरे मत बरसना | दूध वी भडी लगा वर, बडे जोरो से वर्सना | 
मेरे मारुजी [प्रियतर्म] हाथ का झाला [सकेठ] देकर ठुके बुला रहे हैं । शत्दी 
से दौडी चली श्राओ, बदली !” एक दूसरे गीत में है--मारूजी के खेतो पर 
जाकर वरसो, बदली ! धोरो पर बरसों ! मंदानों पर बरसों ! मगरों पर 
वरसो ! इतना वरसो की सारी नाडियाँ घिल जाँय । सारे तालाव घिल णाँय । 
जेठ बीत गया । भ्रापाढ बीत यथा । सावन भी सूखा जा रहा है। हर पत्त गौर 
हर घडी, हम तुम्हारे सुग़न [शकुन] मानते है। तुम्हारी वाट निहारते हैं । 
भागी चली भाझो | दौडी चली झाझो ! समुद्रो से खूब पानी भरती लाप्ो २ 
बादलों का दल भी झपने साथ लेती भाझ्रो ! दो-दो गेडे करमा । [ दोन्‍्दो बार 
यरसभा] | जाओ बदली ! माझुजी के खेतो पर जाकर बरसों ! खूब वरसो |” 
गाँवी वे जीवन वो, वरसाती वादलो को सामूहिक भावश्यकता ही इन गौतों के 
विषम सेवारती है--उनके रूप-तत्व व! निर्माण करती है। सामूहिष जिंदगी 
ही इन गीतों वी निर्माता है। इसलिए वंयत्तिक झलोचना ह्भी भी 
व्यत्तिवादी पसौठी पर इन गीतो को परख नही सवती । यह कसौटी स्वयं ही 
खोटी है। खरे भर वास्तविक यौतो की परख के लिए फ्तई कावित नहीं है । 
थदि सालब भी अपनी जिन्दगी सुदर है तो मे गीत भी निहायत सुन्दर हैं। 
प्याकि इन गीतो के दर शब्द मे मनुष्य की जिन्दगी वास बरतो है । 
एकर मिर भिर मिर मेहडो बरस, वादक्कियो घरराव ए'। भौर "मेरे 
जेरजणी सूड कर रहे हैं। बेंटीली भाडियाँ काट रहे हैं । पत्ति मेरा हल चला 
“रहा है। देवर खेत साफ वर रहा है। जेटाों सबभे लिए रोटी सा रही है। 
५ भवीजा मेरा रेवड चदा रहा है। मझदल गा५ों को पेर २ही है। ग्वालो कौ 
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घी का चुरमा खिलाऊंँगी | हाव्यियो को खीर और लापसी जिमाऊँगी। किर- 
मिर भिर-मिर मेहूडी बरसे, बादक्तियों घररावे ए ।' यह गाँवों वी जिंदगी है। 
गाँवो के गीतो मे व्यक्त हुई है । 

एक पत्नि अपने पति से गहनो की माँग करती है । पति उत्तर देता है-- 

गहनो के लिए इतनी क्या विलख रही हो ! तुम्हे तो अपने गहनों की ही 
लगी हैं और धरती सारी मेह के विता तरस रही है । बस धरती पर बरसात 
होने दो, तुम्हे गहतों ही गहनो से लाद दूंगा। जरा पानी वरस जाने दे-- 
फूँदो वाले वाजूबद बनवा दूंगा, तेरे लिए। जगमगाता कीमती सात, खरीद 
दूँगा । हाथीदाँत का चुडला चिरवा दूंगा । पनडी वाला तेवटिया घडवा दूँगा। 
मश्तलमल की जूतियाँ ला दूँगा । गहनो के लिए क्‍या इतना बिलख रही है। 
जरा बरसात होने दे । तेरी सुन्दर देह को गहनो से लाद दूंगा ।! राजस्थान की 
सूखी धरती झौर बरसात का कितना गहरा सम्बन्ध है ! राजस्थान के लोक- 
जीवन मे बरसात की जितनी महत्ता है, उससे कम महत्ता लोकगीतो में भी 
चित्रित नही हुई है । वरसात है ता गहने है, वाजुबन्द है, साछ, है, हाथीदाँत 
वा चुडला है, पनडी बाला सोने का तेवटिया है, मखमल की जूतियाँ है। भौर 
वरसात नही तो कुछ भी नहीं । जब वरसात मे अपने हाथो से धरती को 
खगार नहीं करवाया है तो फिर भला किसान-स्त्री भी अपने देह को कैसे 
सेंवारे ? कस तरह सेवारे ? 

“बारहमामा' गीत मे, साल के बारह महीनों का वर्णन है । शहर के बारह 
महीने नहों, गाँव के वारह महीने | हर महीने मे 'साई' वी किसी कुदरत का 
बजाने किया गया है। साल का आरम्भ भी बरसात की मौसम को माता गया 
है । 'प्रसाढ वा महीना--विरखा लगी । बाजरियाँ योने का समय श्रा गया। 
माँ, खेत पर भाता खाना] ला रहो है। वाह रे साई वाह ! क्या ही उम्दा 
मौसम है । सावन वा महीना--बाजरी उय झाई। खेत में निरदांण हो रहा 
है। काचर-मतीरो वी देसो को चतुराई के साथ टाला जा रहा है। वाह रे 
साई याहू ! भादो का महीना--मीठे सतीरे। मौदो ववडियाँ |खाजरी वे 
मौठे सोगरे। वाह रे साई वाह ! भासोज का महीना--धान पवने झावा। 
आशा छगी। सोवो की रसवाली की जई ददी है । दसराला का झोर सुनाई दे 
रहा है। रात को सेत मे ही रहना द्वोगा । वाह रे सांई याद ! कातो वा 
मदीवा--मिट्टी क्रो भरमार। ये पुमार कूद | जियया भाये, उदना सासो 
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थाने मौती मे दानो वी तरह प्र गया। याहू रे साई बराह ! मिंगसर वा 
महीता--सघटाई मे दिम । महाजा प्रो वही-साते सेवर ट्विसाव घूततों पर 
जायेगा | सैदे वर पर्जे से पारिय हो जायेंगे । वाह रे साई याह ! परोष 
मेग महीना--शासही कौ पे पामे बालो मयकर सर्दी। माघ वा महीवा । पॉला 
पह्ते छगा । पानी हर जम पर परयर हो गया। वाह है साई वाह ! परयुव-- 
गोपियों के साथ उिसन भगवान्‌ पाग सेल रहे हैं। महूदे ये मद 8 चुस्वियाँ 
घट रही हैं। गर्यश्र उन्माद । सर्वत्र उत्माह। वाह रे साई वाह ! घेत्र--चर्पा 
महव' उठा है। मौर घचत हो रहे हैं। बरगात नहीं भौर वृक्षों से हरियाती 
पूट पद रही है। याह रे साई बाह ! वैमास--वडावे की गदमी । बमचमाती 
शूप । पड़यो में सोये रहूँगे । छाया मे भाराम करेंगे । याह रे साई वाह ) जेढ़ 
की गरमी | भौर भी बड़ावे की धूप पढ़ेंगी। सारा धरदीर ताबडे से शुसस 
उठगा | सोजडी पर चढ़कर सोसे सायेंगे । मौठे भौर स्वादिष्ट सोखे । वाह रे 
शाई वाह !” यह राजस्थान वे! विसानों वा 'वारहमासा है। सात समाप्त 
हुप्रा--फिर सही बारहमासा । दूसरा साल समाप्त हुप्ला--फ़िर वही बारह 
भासा । लोक-जीवन प्रद्ति से बुद्ध दुर रह कर उसे देखने वी वोशिय नहीं 
परता । भरदृत्ति स्वयं उसवी दिनचर्या के हो भ्रन्तगंत झाती है। सतोष-गीतों में 
सामूहिव दिनचर्या के ही बोल ग्रुतरित होते है। गोतों के इस सामूहिंत वैंरव 
वो समझे बिना, इससे सर्म को समझा ही नहीं जा रावता । 
गाँवों भे नन्‍्हें-नन्‍्हें बच्चे भी बरसात के समय नग धडग होकर नाधते, 
उछलते भौर गाते हैं--- मेह वावा भाजा, धौ ने रोटी खाजा॥ प्ायौ वावी 
परदेसी, प्लेद्धी-कोठा भर देसी ।! 
वायु, बरसात्त, वादल, बिजली भौर गर्जन भादि वे साथ 'जीवन-आरविश्य- 
बता' के भ्रन्यथा लोकगीतो मे छुछ राग्रात्मक सम्बन्ध भी व्यवत हुए हैं, जितमे 
मानवीय प्रेम की विभिन्न ग्रवस्थाभा को दर्शाया गया है। सावन के महीने में 
तीज के भ्रवसर पर, सद्य-विवाहिता को झपने पीहर वी याद भाती है। भाई 
वी थाद झ्राती है। बरसात के उपभ्रान उसकी हमृति को उत्तेजित करते हैं। 
सावन वो भड़ देख कर, भाई को अपनी बहिन की ग्राद झाती है। लेवित 
लोक्गीतो मे दाम्पत्य प्रेम को विभिन्न भ्रवस्थामों का चित्रण भय रागात्मक 
सम्बन्धौ वी भ्रपैक्षा भ्रधिव हुआ हैं। बरसात के उपमान--बादल, वाली 
कह्ायंण, वाठछ, बिजली भादि को देखने से कालिदास कौ अमर बह्पनां 
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'मेघदूत'--सभी मानय-हुदयों मे साकार हो उठती है पुरष के भीतर सोया 
हुआ यक्ष, अपनी प्रियतमा वी याद मे विकल हो उठता है। झौर नारीके 
भोतर मोई हुईं यक्षिणी, अपने प्रियतम वी याद में श्रवुला उठती है। ये उप- 
मान, प्रेम भावना को सहज ही उद्दौप्त कर देते है। फिर भी लोकगीतो मे, 
व्यवित के विद्तत मनोबिकारों को सनिके भी प्रश्नय नही मिला है उनमे 
सामूहिक प्रेम-भावना के झौसत उद्गेंगो यो ही स्वाभावित॒ व्यजना मिली है। 


पत्ति परदेश गया हुआ है | सामने पर्वत पर विजलियाँ एक के वाद एक 
चमक रही है। वाली घठाओ के भीतर, भलमलाती हुई विजलियो ने पत्ति 
की आँखों से उसके भ्रन्तर्मन मे प्रवेश करके, प्रियतम की याद को जगा दिया । 
इस विवश अवस्था में भी 'यार वी मघुर आशा, एक समावात खोजती है-- 
'प्रियतम ! मैं इस डूँगर पर ही अपना घर वनालूँ। बादल मेरे इस घर के 
किवाड होगे । विजली वे भरोखो से मैं तुम्हारे श्राने वी राह दर्खूँगी ।/ व्यक्ति 
से समूह भ्रविकः ताफतवर है। इसलिए सामूहिक उदभावना में वैयवितक 
कल्पना से बहुत अधिक शक्ति होती है। सामूहिक उद्‌गारो की सहज व्यजना 
भी जिस काव्यात्मक ऊँचाई तक पहुँच जाती है--उस तब पहुँच जाना, व्यवित 
की कल्पना के वश वा रोग नही है। 
दाम्पत्य जीत्न का झतुलनीय सवाद देलिए--पत्नि, नौकरी के लिए 
परदेश जाते हुए पति को कहती है--'न रुकना चाहते हो तो न स्को । खुशी- 
खुशी जामो, पर एक बाम तो मेरा भी कर दो। झाभे में चमकती हुई इन 
विजलियों को जरा समभा दो कि वियोग की अवधि में ये न चमक ॥ पति 
उत्तर देता है कि यह उसके वश वी वात नही । सावन-भादो मे चमकना तो 
विजलियो का स्वभाव है। वे तो जरूर चमकेंगी। पत्नि कहती है--तो फिर 
बन के इन दुष्ट मोरियो को मना करते जाओ कि तुम्हारे जाने पर वे मुझे वोल- 
बोल कर न सतायें । पति फिर विवद्ता प्रकट करता है कि बोलने की ऋतु 
भ्राने पर ये तो घोलेंगे । इन पर किसी वा हृकम नहीं चल सकता। ऋत्तु आने 
पर कोयल बोलेगी । मोर वोलेगा । पत्नि झौर हठ करती है--भले झादमी ! 
पडोसिन को तो मना कर दो कि वह अपनी मेडी से दिया न सजोये। पत्ति इस 
बात के लिए भी लाचार है॥ उसवा वहना है कि पडोसिन वा पति घर पर 
है--वह त्तो दिया जलायेमी ही । श्रस्त में पत्नि श्रपने दृदयहीन पति से श्रतिम 
प्राधना करती है कि दूर जाने से पहिले वह उम्रे एक जहर वा प्याला ही देता 
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जाय। बन | पति दया औ जैव देता है मी जहर तो दुश्मन वो दिया 
जाता है । तुम मेरी प्रियतमा हो, तुम्हें तो बच्चे दूध या प्याला मर वर 
टूगा ।' मानय-जीवन या समूचा यथाये, जैसे इस पक्तियों में झ्रावार सिमद गया 
हो। जिन्दगी गे राघर्ण वो, जहर पौषर समाप्त नहीं बरता। ताजे दूध बे 
ध्याते पीएर, उसता सामना परने की शक्ति एपत्रित करनी है! पति नौतरी 
पपित्त॑व्य] पर जायेगा । बाली पटाएँ उमडेंगी । बिजलियाँ घुमबेंगी । मोर 
बोलेंगे । कायल बालेगी । भौर पह्लि यो इन सबये बीच प्रपने पत्ति वा विधोह 
पा सामना करते हुए जिन्दगी वे यथार्थ वो ग्रहण करना होगा । मानवन्गमा्ज 
वो लोपगौतो या यही सदेश है हि प्रेम वा श्रन्त मौत नहीं, जिंदगी है । जीवन 
से बढ़ वर इस दुनिया मे भौर कुछ भी सुन्दर नही है।॥ 
अप्रेत, १६१६ 
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सूर्य बेदी का एक विशेष देव है। सारी दुनिया को भ्रकाश 
देता है। वह' अधकार का नाशक है । वह व्याधियों 
को हरने वाला और दुस्वप्नो को भग करने वाला है। राजस्थानी लोक गीतो 
मे भी वह इतनी ही महत्ता के साथ स्वीकार किया गया है। यह कोई कम 
शादचर्य की वात नहीं है कि सूर्य रोज अपने समय पर उदित होता है श्ौर 
रोज अपने समय पर भ्रस्त होता है। इस क्रम मे कमी नागा नही होती । कभी 
दढील नही होती । लोक जीवन रोज अपनी खुली आँखों से देखता है कि प्रध- 
बार के अपरिसीम विद्याल काले पर्दे वो सूरज भ्रपनी बिरिणों से एक क्षण भर 
में चीर डालता है, सर्वेया विच्छित कर देता है--जैसे पलक उठते गिरते ही 
फोई जादू घटित हो गया हो । अनगिनत तारे, देखते-देखते लुप्त हो जाते हें । 
श्रधकार इस हिसाव स प्रदृश्य होता है वि दिखलाई तक नहीं पडता । काम 
से हारी थत्री दुनिया, फिर स नया जीवन लेबर जाग उठती है । पशु जागते 
हैं। पक्षी जागते हैं। सारी प्रद्कति मे नई चेतना उभर श्राती है। सूरज वे 
प्रकाश वी मानो वोई सीमा नही है। वोई गिनती नही है। हर मनुष्य झपने 
गम मे उसक पड़ता है। सूर्य के उदय होने पर, सारी दुनिया मे, भगरित बामो 
बी हलचल मच जाता है। कामों वा एवं झनतत तूृपान खड़ा हो जाता है । 
मनुष्य की मेहनत का भी सूर्य के समाने तेज है। सूरण ने समान ही बह भी 
प्रणणशवान है ॥ 
दियान वे लिए, सूरज बेवन उसे वास बरो थी चेतना मात्र ही प्रदान 
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नहीं बरता, बहिय उसी जिसेशी से उसया स्रधिय परिष्ठ सम्ब'ध है। प्रा 
है प्रवाश मे यह झवे सैद वर बाघ परत है। उसकी यरसी से उतयी लेती 
बड़्सी है। उसका घान पाया है। प्रशुधों ये लिये घारा उम्ता है। प्रूरज रा! 
गरमी रिसाव मे सन से बादखों वी प्रा जगाती है। वादतों का निर्माण 
गरती है। भर्षा पी बौछार गरती है। प्रराश थी अपेक्षा भूरजगी गर्मी, 
विसान थी जिंदगी से विए ध्धिय उपयोगी है। चथधिव सार्थर है। राजरार्ती 
लोए गीतों में अपनी महत्ता ये प्रमुरुप, सूर्य नारायण था वैसा सुर्दर विदेश 
भी हुप्रा है-- 

पोद्धा-धीढा याई परी प्र धौद्ठा वन में पपास 

धघोछौ गूरजजी रो घोडसो परे, धोद्ा बहू रैणादे या दांत 

उठती उनात-पराणगौ, झ्राथातो गिरर-वरणौ 

गऊ प्रे चरण चाली, प्टीरा मारग चात्पा 

नेम-घरम सब गाय 

सहेहयां, थावल घर दाज्या ढोल 
राहेर्या, धुमरंजी घर श्राणद-उद्दाव 


रातौ-रातौ बाई करो भे, राती चुडले री मजीठ 
राती सूरजजी रौ घोडलौ श्रे, राता वहू रैणादे या नस 
ऊगतौ उजास-वरणौ, धायमतौ सिदूर-बरणौ 
गऊ प्रे चरण चप्ली, पद्दीडा मारग चाल्या 
नेम-परम सव साथ 
हेल्या, घायल घर बाज्या ढाल 
सहेल्या, सुमरैजी घर झ्ाराद-उछाव 


वॉढो-साऊं काई बरो हे, काव्ठा वन रा तो कांग 

काव्यो सूरजजी रौ धोडलो प्रे, काछा बहू रेणादे रा केस 
उगती उजास-बरणो झायमतो रिट्वृर-बरणो 

गऊ भे चरणा चाली, पद्दोडा मारभ चाल्मा 

भेम धरम सब साथ 

राहेत्था, बावल घर वाज्या ढोल 

सहेल्यां, सुपरंजी घर आणाद-उदाब 
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पीछौ-पीछौ काई करी ञ्े, पीढी झ चिणा के री दाल 
पीछौ सूरजजी रौ घोडलौ ओ, पीछो वहू रैणादे री चीर 
ऊगतौ उजास-बरणी, भ्ाथमतो सिदूर-वस्णौ 

गऊ भ्रे चरण चाली, पछीडा मारग चाल्या 

नेम-धरम सब साथ 

सहेलया, वावल घर वाज्या ढोल 

सहेल्‍या, सुसरेजी घर श्रासद-उछाव 


हरियौ-हरियौ वाई करी श्रे, हरी जे वन में तो दुब 
हरियौ सूरजजी री घोडलौ श्रे, हरी वहू र॑णादे री कूख 
उगतीौ उजाम-वरणौ, आथमतौ सिदूर-बरणो 

गऊ श्रे चरण चाली, पद्धीडा मारग चाल्या 

नेम-धरम सव साथ 

सहेल्‍या, बावबल घर बाज्या ढोल 

सहेल्‍या सुसरैजी घर झाणद-उछाव १ 


चेदो मे सूर्य के पास सात घोडो से सुसज्जित एक रथ माना गया है।' ये सातो 
घोडे विभिन्न रग के है भौर वे सूर्य वी किरणो ही का प्रतिनिधित्व करते है।* 
प्रमुख रग भी यो सात ही हैं। सूर्य वी विरणो मे थे सातो रंग सन्निहित हैं । 
इन सात रगो के समिश्रण ही से श्न्य सभी प्रवार के रग बनते है। इन प्राइृ- 
तिक रणो से ही प्रागगी-मात्र वा जीवन सभव है । ज्ञातन्यज्ञात रूप से प्राणी- 
जगत इन रगो के वीच बेंधा हुआ है। यदि पृथ्वी पर हरियाली न हो तो प्रारा 
ही सम्भव नही है। इस गीत मे सूर्य के उगने का ऐसा सहज वर्णन है कि रात 
के समय भी पढ़ने पर लगता है, मानो सूरज बस अभी-पभी उगने ही बाला 
है। 'गउएूँ घरने के लिये निकल पड़ी | पद्धी अपनी राह उडसे लगे। प्रपना 
घरम प्रपते साथ है। झपना नेम पपने साथ है।' गीत में एप विद्येप बात 
और भी है हि पृथ्यी वी सारी रगीनियो वा आापारास्यस सूर्य ही पो माना 
गया है। इस दुनिया में हरा, काला, पीला, नीला, सपेद, लाल, जो मुठ भी 
है, यह गूरण ष्ौ वजह से ही है । ग्रूरज बे राध-साथ उसको पत्नि “रंस्पादे 
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प्रजनत का देव भी माना गया है। राजस्थानी लोक गीतो में पुननप्राप्ति के 
लिए सू्-भगवान्‌ की अर्चना भी है--बेटी, अ्रपनी माँ को पुत्र न होने के कारण, 
दुख प्रकट फरते हुए बहती है कि “इस जिन्दगी से तो मर जाना ही बेहतर 
है। माँ ढाढस देती है--बैटी तू नोज मरे ! सूरज भगवान तेरी विनती अवश्य 
सुनेगे।!' और सूरज-नारायए उसकी बिनती सुनते भी हैं । यह आदिम-विश्वास, 
जिन्दगी के प्रति आस्था वनाये रखता है। कर्म-सधर्प से लोक-जीवन को बिम्रुख 
नही होने देता । 

राजस्थानी गीतो मे, सूर्य को तेज, शौरय, शक्ति और प्रकाश का प्रतीक 
माया गया है। भौर चन्द्रमा को सुकोमलता और सौन्दर्य का | तारे, किरत्या 
और हिरणबा आदि को भी सुन्दरता के अतीक-छपो मे ग्रहण किया गया है । 


दक्क बादक्क बीच चमकके जी तारा 
साभ समे पिव लागौ जी प्यारा 
भ्रीर 'वीदशी” को उसके सौन्दर्य वी सराहता करते समय, उसे 'चन्दा बदणी 
घर नार' कहने के सिवाय बोई चारा ही नही है। दूल्हे के पौर्प का तेज बखानने 
के लिए उसे 'सूरणमल” कह कर सवोधित किया जाता है। सभी माता-पिताश्रों 
को, अपनी पुत्री के लिए 'सरद पूनम के चाँद' जैसा और “ऊगते सूरज के तेज! 
जैसा वर खोजने की कामना वनी रहती है। बीदणी' की सखियाँ उसके घूँघट 
मे छिपे हुए मुख की सुन्दरता व उसके तेज वा वलान और वया करें कि 
भ्रावाश् मे तो एक सूरज है--पर 'बनडी' के 'धूँघट' में तो एक साथ सोलह 
सूरज उगे हैं। वेचारा श्रवेला सूरण वनडी के सुख पर जड़े सोलह सूरजो का 
बया मुय्ावला बरे ? वैसे मुकावला करे ? 
चाँद की चीतलता, विरहिणी के हृदय को जलाती है। तारो बी भिल- 
मिलाहट, चिनयारियों वा वास करती है-ः 
चादडलौ गयौ भवरजी गढ गियनार री रसीला 
बोई किरत्या तौ भुष भाई रे गढ ई बागरे 
विरहिणी चाँद को सह नही गवती ॥ एक आँस भी सह नही सवती । सीभ- 
भरी निगाह से उसपी झोर देख वर बहती है--'पापी वही वा। खुद लत 
रहा है और मुमे भी जला रहा है। बतातो रे दुष्ट, मैंने तेरा पया बिंगाडा है ?ै 
अपनी झाग यो लेबर, बादछी की भोट मे छिप वयो नहीं जाता ? मैं तो भपनी 
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हो श्रांच में मिरी चत्ी जा रही हैं। उस पर तैदी यह चाँदगी " तेरा यह 
उजास ! प्रियतम वी याद ही मेरे तिए बाफ़ी है। यदि तू भपनी पाँच मे हक 
और दभायेगा तो तुके राम-दुह्मई है। तू बादछी बी झोट मे जितना जल्द 
छिप सवे, छिप जा । 

चाँद वा निरतर घटना-बढ़ना भी गीतो वा पत्र सास विषय रहा है। 
एप विधवा, सहित चंद्रमा से झपने जीवन थी सुलसा करते हुए कहती है-7 
'मेरे भाग्य को तो 'करतार” ने यडित किया, पर हों रे श्रभागे चन्दराः ! व 
किसने खड्ति किया ? पर कुछ भी हो मैं तुमसे भो भ्धिक्र वदनसीब है 
तुमको तो पूनम वे दिन क्र पूरा श्रावगर मिल जायेगा पर मेरे पड्डित भाग्य 
के लिए तो भ्रेव कोई चारा ही नही है।' 

'तारा छाई रातः और 'क्रिरित्यो के ढलने' वा अ्योग तो गीतों में कई कई 
वार हुआ है। श्ौर जब भी हु्ना--मानो गौतो के शब्दों में चसकते मोती हो 
जड़ दिये गये हो । है 

लोक-जीवन ने सूरज, चाँद, चाँदनी, तारे, क्रित्यौ को प्रेम के समय॑ निर्मल 
उन्माद और प्यार-भरी निगाहों स देखा है। चाँद के उजास मे प्रियतम, प्रियतमा 
वी स्मृतियों को बाँचा है। इनका झपने जीवन में उतारा है। इनके साथ खेत-हूद 
किया है, हँसी-दिल्लगी की है। विरह के क्षणों मे इन उपमानों के प्रति रोप 
भी प्रगट किया है। ख्ीक प्रकट की है। जी भर कर इन्हें कोसा भी है। लेकिन 
यह सब कुछ होते हुए भी सूरज, चाँद प्रौर किरत्यों के साथ लोक-जीवग की 
यही सम्पूर्ण परिचय नही है। जरूरत पडने पर जिन्दगी के झावश्यक क्षणों में 
उसने सूरज को सूरज से आपिक नही समझा । चाँद को चाँद से भिन्न मुछ भी 
नही समभा । तारा को तारा के अन्यथा श्रौर कसी भी रूप में मज़ूर नहीं 
क्षिया। स्वच्छ मावुकता का पर्दा हटा कर, उसने उन्हे एक वैज्ञानिक की तरह 

झपने जीवन में भपनाया है। उसी रूप में उसका उपयोग भी किया है। 
सावन के महीने मैं टक्टकी लगा कर गाँव का क्सान इसलिए असस्य तारों 
के बीच वेवल “घुक्र तारे' को खोजने वी चेष्टा वरता है कि दि वह दिखलाई 
न दिया तो प्रान्त मे 'झकाल' पडेगा। “अगस्त्य तारे वा उग़ना, उसके लिए 
वर्षा की समाप्ति का सूचक है।” सावन और झासाढ वी द्वित्तीया वी चद्धमा 
वे दर्शक करने को वह इसलिए उत्पुक होता है वि सावन में उसे सोता हुआ 
और भापाढ़ में खड़ा हुआ चन्द्रमा दिखलाई पड़े, वयोत्ति वह इसे झच्छी बरसात 


बम 


सूरज चाँद और तारे--५७ 


का सूचक मानता है। मथा नक्षत मे, सव-कुछ भुला कर उसे केवल यही जानने 
को जिज्ञासा बनी रहती है कि सूर्य मधा के पीछे रहता है या आगे ? क्योंकि 
बह पीढियो से अनुभव करता आ रहा है कि--आगे मग्धा पीछे भार, वर्षा 
हावै ओस समान ! प्रकृति के इन उपमानों के साथ, किसान का बोध केवल 
आँखों तक हो सीमित नही है। इनके साथ उसकी सम्पूर्ण जिन्दगी की गहरी 
मिनता है। सूरण, चाँद और तारे उसके जीवन से बिलकुल दूर नही हैं । वह 
सूरज वो छू सकता है। चाँद को हाथ लगा सकता है। तारो को अपनी मुद्ठियों 
में वीन कर इकट्ठा कर सकता है। 


अप्रेल १६५६- 


खेत ब्रच्छ और हरियालो 


रस्किन का एक कथन है--वह विचार भी ईश्वर का 
कितना महान्‌ था, जब उसने वृक्ष की कल्पना की ।' 
बिलकुल ठीक । कोई अतिशयोक्ति नही । लेकिन स्वय रस्किन का बह विचार 
भी इससे कोई कम महान्‌ नहीं था, जिस समय उसने इस बानय की रचना 
ची। पर हम शहर के वाबू लोग, कुछ इधर-उधर की पढाई-लिखाई करने के 
वाद, इन वृक्षों और हरियाली को देस कर “उपेक्षा के साथ कह दिया करते 
है - है, ये जीते नही, पनपते है । झपने आप उगते रहते है और नष्ठ होते रहते 
है'"। श्रज्ञानी भौर मूर्ख बने रहने की विद्या में उन्मत्त बावले--यह हम उत 
लोगों का बहना है जो भ्रपने प्रयत्न से 'खाते-पीते है, सोते है, आलस के साथ 
वा करते है, समय बिताने के लिए पढते हैं थोर अनजाने में बूढे होते रहते 
है। जिनको अ्रपनी नाक के परे कुछ मी नही दिखता ।'* किन्तु दरअसल 
सच्चाई यह है कि 'छोटे से छोटा हरा पान भी, इस दुनिया की संबसे महत्व- 
पूर्ण और एक रहस्यात्मम रसायनशाला है। हर घडी और हर पल सूरज की 
वह किरण, जो हरे पत्ते को छूती है--उसके स्पर्श मे रसायन-शास्त्री का एक 
बडा जबरदस्त सपना, अपने वास्तविक रूप में घटित हो जाता है। वह सपना 
है--जीव वा एक निर्जीब पदायये मे से निर्माण । बेवल हरे पौधे ने लिए ही 
यहे सम्भव है कि वह निजी पदार्य से जीव वी सृष्टि वर सबे ॥३ "सूर्य वो 
अपार जीवन-शरक्ति, हरियाली के माध्यम से ही इस पृथ्वी पर प्रवेश वरती है। 
प्ष्पी पर प्राण वा सचरण, सूर्य को शक्ति से ही होता है। मदि पृथ्वी पर 





३ सैप्ड इन ब्यूम-ही. सफॉनाव १४- हे वही रेहे- है वही २५ 


सैत ब्रच्छ और हरियाली --६९ 


म्हारे आगण झाम, पिछोकडे मरी 

ओऔ घर रुदा श्रे सुहावणौ ! 
आँगन मे केयडे की हरियाली है। इसीसे घर की शोभा है। इसी से घर में सुख- 
शाति है। सौन्दर्य है। हरे केवडे के भ्रस्तित्व से घर का चौक शुभ ही गया है। 
घर की वबारियाँ शुभ हो गई है । घर के दरवाजे शुभ हो गये है। उस केवडे 
के पास वाल-गोपाल खेल रहा है। पृथ्वी के वैभव को देखने के लिए केवल 
दो ही तो आँखें है । एक ध्राँख मे बाल-गोपाल समा गया है। दूसरी भ्ाँख में 
केवडे वो हरियाली समा गई है। इनके अन्यथा कुछ झौर देखने के लिए न कोई 
तीसरी चीज है श्रौर न कोई तीसरी झ्राँख ही है । 

म्हारे चानण चौक सुहावणो 

ज्या में खेले भ्रे भत्तीजी नन्दलाल 

श्रागण ऊभो बेवडी 

म्हारे वाबोजी री पोछ सुपोक् 

आगरा ऊभोौ केवडौ 


जिस प्रकार पानी मे हरियाली और हरियाली मे पानी है, उसी प्रकार श्रवोध 
शिशु मे हरियाली के दर्शन होते है श्ौर हरियाली मे शिशु बी पवित्रता साफ 
दिखलाई पडती है। माँ की कोख मे ही सारा मानव परिवार वसंता है, उसीसे 
उमकी सुष्टि है। प्रद्नति की कोख में हरियाली बसती है श्रौर हरियाली ही 
सब प्रवार के जोवों की सृष्टि है। इस मर्म को लोक-जीवन ने ही सवस 
अधिक समझा है। कोख की उपमा के लिए उसे हरियाली के अतिरिक्त कोई 
दूसरा उपमान सूभता ही नहीं। कोई जेंचता ही नही-- 
हरी बहू रेणादे री कूख 

हरियाली में कोस प्रतनिहित है भौर कोस मे हरियाली । हरियाली घूजन 
सर्वेश्षेष्ठ प्रतीवः है। पेतिन सोव-र्धच इससे भी दो वदम झागे बढ गई । उसने 
सूजन के प्रतीय रूप में हो हरियाली वो मान्यता नही दी, बल्कि उसने सूजन- 
सम्बन्धी भ्रधिवांश भावनाओं वो हरियाली ही का रूप दे दिया। यह पेवल 
हस्पालो वो बात बरता है--भौर उसमे सूजन वी समूची ब्यापक्ता स्पष्ट 
हो जाती है। वह बेवस वुक्षो की बात बरता है---औौर उसमे परिवार वी 
सारी बानें स्पष्ट हो जाती हैं । वह परिवार के स्थान पर झाम, झमली, नीग + 


साहित्य श्रौर समाज--६० 


हरियाली गही होती तो यह दुनिया ही नही वसती । यहाँ जीव ही पंदा नहीं 
होता ।'१ घेवल इतना ही नही, 'हरे जगत वे इस भ्रदुभुत झौर विधाल रसोई- 
घर ही से हम सभी प्राशियों को भोजन मिलता है। साँस वे लिए ताजी हवा 
मिलती है ।* 
मयुप्य की उस झ्ादिम असहाय प्रवस्था मे, हसियाद्वी ने छी। माँवे 
समान उतरा पालस-पोषए विद्या था। सासबन्समाज वा वह आदिस दौधव 
पूर्ण रूप से श्रपनी 'धरती माँ? पर ही निर्मर था। माँ हरियाली उसे खाने वी 
फल-पूस देती थी । खराब मौसम से उसको बचाती थी । धादिम मानव को 
खाते योग्य पशुझो वा शिवार, इस हरे जगल हो से मिला करता था बचपन 
के दिनो मे पाल-्पोस वर, माँ हरियाली ने मनुष्य को योग्य बचाया | उप 
श्रपनी मेहनत द्वारा जीना सिखाया। यही कोई दस हजार साल पहिले, प्रादिम 
मामघथ मे माँ धरती की गोदी छोड़ कर, श्रपने बूते पर जीना प्रारम्भ क्विया 
था। प्रज्नति वे द्वारा उग्री हरियाली वे झासरे से ऊपर उठ कर, उसमे 
हाथों से, प्रपवी जरूरत के मुताबिक हरियाली निपजाना सीख विया था। 
यह कोई बहुत पुरानी कहानी नही हूँ । सिर्फ दस हजार वर्ष पटितले द्दी पी 
बात है। मनुष्य की अपनी मेहनत द्वारा निर्मित हरियाली के उस पढिले पौधे 
मे बढ़ बर कोई दूगरी कला नहीं है। कोई दूसरा विज्ञान नहीं है। प्राश्नित 
का दर्जा त्याग कर, तब वह पहिले-पहिले स्वय सृप्टिकर्ता बना था। 
लोक जीवन झ्याज दिन भी माँ हरियाली के स्नेह और प्यार को भूत्ा 
नही है । वह श्रव भी उसीका पूत है। माँ वी समता को पहिंचानता है ! पुन 
के कर्च॑व्य को पहिचानता है | गुठली की जगह हरे पौधे वे उगते भव र को देख 
कर वह उसे दूघ-मलाई से सीचने वी लालसा प्रव॒ट करता है। लोक-जौवन 
याये श्राइम्बर मे सुख खोजने वी व्यर्थ चेष्टा नहीं करता! हरियात्री से बढ़ 
कर प्रन्य काई भी भौतिक तत्व उसे सुख प्रदान नही वर सकता । उसके लिए 
म अपार घन सुख था प्रतोक है और न कोई ऊँचा पद ही उसे सुल्ल पहुँचाने छ्की 
क्षमता रखता है। वह तो निशक भाव स॑ बहता है--मेरे आँगन में भौर 
पिछवाड मरवा है। इससे श्रधिक सुझे सुख भौर बया चाहिए ? इस हरियातती 
के कारण मेरा घर सदा सुहावना है-- 


१ छ॑ण्ड इन ब्नूम--ब्ही सफॉनॉब २४ २ घही २७ 


झेत ब्रच्छ और हरियाली --६१ 


म्हारे आगण आम, पिछोक्‍डे मरवौ 
झो घर सदा श्रे सुहावणो ! 


आँगन में केपडे की हरियाली है। इसीसे घर वी शोभा है। इसी से घर में सुल- 
शाति है। सौन्दर्य है। हरे केवडे के भ्रस्तित्व से घर का चौक शुभ हो गया है। 
घर वो वारियाँ शुभ हो गई हैं ॥ घर के दरवाजे शुभ हो गये है। उमर की 
के पास वाल-गोपाल खेल रहा है। पृथ्वी वे वैभव को देखने के लिए कैवेज 
दो ही तो आँखें हैं। एक भ्राख में वाल-योपाल समा गया है। दूसरी ब्राँस में 
क्ेवड़े की हरियाली समा गई है। इनके अन्यथा बुछ और देखने के लिए न कोई 
तीसरी चीज है और न कोई तीसरी ग्राख ही है । 


म्हारे चानश चौक सुहावणी 
ज्या में खेले भरे भतीजी नन्दलाल 
भआागरण ऊभो केवडो 

म्हारे वाबोजी री पोत्ठ सुपोह् 
आगण ऊभो केवडो 


जिस प्रवार पानी मे हरियाली झौर हरियाली मे पानी है, उसी प्रकार भ्रवोध 
शिथ्रु मे हरियाली के दर्शन होते है और हरियाली मे शिशु की पवितता ३९0 
दिखलाई पड़ती है। माँ वी कोख मे ही सारा मानव-परिवार बसा हा ली. ही 
उमबी सृष्टि है। प्रकृति पी कोख मे हरियाली बसती है झौर हस्याल थे 
सत्र प्रकार के जीवो छत सृष्टि है। इस मर्म को सोक पर पद कई 
श्रधिष' समभा है। कोख वी उपमा के लिए उसे हरियाली के अतिरिक्त वाई 
पूसरा उपमाव सूभता ही नहीं। कोई जेंचता ही नहीं: 
हरी बहू रेग्यादे री कूख गा सूजन का 
हरियाली मे कोख प्रतविहित है भौर बोस में हरियाली । आह परे 
सर्वेश्षेप्ठ प्रतीष है। लेतिन सोक-रुचि इससे भी दो पर्दम 722 मजा: 
सूजन के प्रतीव रूप मे ही हरियाली वो मान्यता नही दी, बलि बम 
सम्बन्धी ध्धिकांश भावनाशों को हस्यालो ही वा रूप दे कं बना स्पप्ड 
हरियाली को बात बरता टै--भौर उससे सूजन वी गा हा परिवार गो 
हो जातो है। वह वेवल वृक्षों वी वात बरता है--भौर उस' मत, मद 
सारी बानें स्पष्ट हो जाती है। बट परिवार में स्पानत पर भाग, ल्‍ 
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नीम, पीपल, वड, यबूल थे ही फ्लने-पूतने भौर परारने वी बात कर्ता है 
और इन वृक्षों मे परिवार के सभी संगे-सम्बन्धी--माँ, बाप, भाई भीजाई/ 
देवर, बहू, जेठ, नगद इत्यादि--साकार हो उटते है। वह परिवार वी बात 
बरता है त्तो उगमे वृक्षो वी हरियाली स्वयमेव चित्रित हो जाती है । 


अधुषन रो श्रे श्रावी भोरियो 


और तो पसरधो श्रे सारी मारवाड 
कक 


आज म्हारी अमछी फछ रही जी 
कक 


ऊुगी नीमठली घहर - घुमेर, मारूजी 
फैली सौ कोसा में, जौ म्हारा राज 


उसी नीबू पान-इ-पान, वारी घण वारी झी हजा 
उगतडे जुग मोयो झो गोरी ्रायवी, जी राज 
जो 


मरवे री जड ऊडी पाता मे ओर 
है के भोड़ी, बारा रै कोसा में मरवी भुक रहा भें 
हि 


नीबूडे री जड गयी ईई पत्ाछ, प्रौ था पर बारी है सइया 
सौवा ने कोसा पर नीयू फैलियौ, भौ राज 
कं 


बावकिया, क्तिरा बीघा में घारो पेडे ? 


बावकिया, कितरा बोधा में धारी छावलो ? 
कै 


गोरो भ्रे, बारे बीधा में म्हारौ पेड 
सौ बीघा मे म्हारी छावों 


उधर भधुबन का प्राम वौरा गया है। हरा-मरा । फ्ता फूला | भौर वह फंला 
तो इतना फँला कि सारे मारवाड ही में पसर गया। इधर भमली कल यही 
है। पल रही है। उधर धहर-घुमेर नोमडी प्रूम रही है | सौ-सौ कोसो में फल 
गई है। इघर नन्हा सा नौतू उप झ्राया है। भ्भी त्व सिर्फ पान-दों पात ही 
प्रजुरित हुए हैं। फ़िर भी उसने उगते ही सारे जुग को मोह डाला 5 देखतै- 
देखते उसकी जड़े पाल तक गहरी चली गई । वह सौगी बोसों में फल 
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गया। उपर मरवे का छोटा-सा पौधा भी पाताल मे ऊँड्ी अपनी जड़ें फैता 
रहा है। बारह बारह कोसो तक उसकी डालियाँ भुक गई है। उधर बबूल का 
पेड भी बारह वीघो में छाया हुआ है। और छुय्या उसकी सौलह बीघो तक 
फनी हुईं है। सव तरफ हरियाली ही हरियाली। सब तरफ जीवन ही जीवन । 
सब तरफ फलना ही फलना । फूलना ही फ़ूलना। सर्वत्र आनन्द सर्वत्र उत्साह 
और शझ्ाशा । लगता है, मानव-समाज के समस्त परिवार ही वृक्षों की हरि- 
थाली में समाहित हो गये है ॥ वृक्ष परिवार का प्रतीक न रह कर, स्वय परि- 
वार ही वृक्ष का प्रतीक बन गया है । 

हे म्हारे उत्तर-दिखरा री श्रे, जच्चा पीपछी 

हे म्हारे पूरव नमी-नपी डाक रे 

हे म्हाने घणी ग्रे सुहावे, जच्चा पीपछी ' 


हे थारे गीगौ भें जलमियौ झ्राधी रात शभ्र 

हे थारे गुछ वेच्यौ परभात 

हे म्हाने घणी श्रे सुहावं जच्चा पीपब्डी । 
'जच्चा' भर 'पीपछी/ इन दो के पारस्परिक सयोग ने, वस्तु तथ्य में इसी सीमा 
तब' गुणात्मव-परिवर्तन ला दिया है कि वस उसका अनुमान ही नही लगाया 
जा सकता । 'पीपढी' के पहिले 'जच्चा” शब्द भ्राने से ऐसा लगता है कि जेस 
स्वय पीपल के वृक्ष ही ने 'जच्चा रानी' का सूप घारण व ९ लिया हो । भौर 
"जच्चा! के बाद 'पीपछी' दाब्द वे जुडने से ऐसा लगता है कि मानो 'जच्चा 
रानी' एकदम से पीपल येः वृक्ष ही मे बदल गई हो ! झाधी हा के समय 
गीगे को जन्म देत चाली “जच्चा पीपछी” हमे बहुत सुददाती है। परभातत के 
समय गुड़ बेटेया। यधाइयाँ मनाई जायेंगी // वयोकि जच्चा-पीपली” ने नये 
इन्सान को जन्म दिया है ! 

बावल्िया, बुण रे लगायो थारौ पेड ? 

बावक्िया, बुर रे सपूती थाने सीखचियौ ? 

गोरी भे, सुसरेजी लगायो महारी पेड ! 

सासू सपूतती म्हाने सीचियों, सोरी भ ५ 

बावड्षिया, कुण रै बैंठेदी घारी छाव ? 

बावक्िया, घुझा रे सपूतो बाते वातणो ? 
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गोरी प्र, खुतरोजी वंठला म्हारी छाब | 
गायू सपरती शाते कावणो, गोरी मे ! 


बावल्ियां, बुशा ई सरीसो थारीपूत ? 
बांवक्िया, छुण है गरीसी थारी पावष्टी है 
गोरी भें, गोने ग़रीसौ र्हारो एन ! 
हुप॑ सरीभी भ्हारो पापंडी, गोरी शो 


है 


बावड्िया, कर्ठ रह मेलूसी थारों पूल ? 

बाव्धिया, वठे र॑ मेलूली घारी पापदी ? 

गोरी सझ्लरें, पेया में मेलौ म्हारो फूल 

डावा में मेलौ म्हारी पापडी, गोरी थे ! 
बबूल वे पीले फूल, रेत मे पद़े रह कर विखर जाने वे लिए नही हैं। उसवी 
हिलारियाँ [पपडियाँ] पाँवों वे नीचे कुचली जावर ट्ुटने के लिए नहीं हैं । 
सोने सरीसे फ़ूडों को घर में हिंफाजत से सजो बर उन्हें पेटियो में सुरक्षित 
रखो । रूप सरीसी हिंलारियां की घर में हिफाजत से सजो वर डिवियों में 
सुरक्षित रखो । यदि इनकी उपेक्षा बरती गई तो समाज का विवास ही सके 
जाग्रेगा । समाज वी भ्रग्रति मे अ्वरोध पंदा हो जायेगा | परिवार की कमजोरी 
सारे समाज को वमजोर बना डालेगी। लोव दृष्टि, परिवार को बहुत हो 
पत्नित व सम्मानित रुप में गप्रहृ्य करती है ? वह परिवार के वृक्ष वो दूध 
मलाई से सीचने की कामना रखती है । और--- 

माँखरियां री पाक्क बधाद्यो, मासजी ! 

नीमलडी सिंचाद्यौ काचा दूध सू ! 

पे 


गुछ घौ बधावौ नीबूड़ा री पाछ [ 

दुपा घिचावौ हरिये रूस नें! 

अत कोई तोड़े, नीबूडा रा पान 

कोई मत ना सत्तावो हरिये रूख में 
ज्ो कोई नीज वे पान तोडेगा, वह संजा पायेगा । इस हरे रू खंबो जो कोई भी 
सतायेगा, उसको किसी भो पवार क्षमा नहीं मिलेंगो। जो कोई मी इसकी 
बच्ची डाल तोडेगा, तह भव्य दड पायेगा। नशदल बाई पान तोझइती है तो 
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उसे भी सजा मिलेगी। ससुराल भेजदी जायेगी वह। नटखद देवर इसकी 
हरी कामणशी [छडी] तोडता है तो उसे भी रुजा मिलेगी । राजा की नौकरी 
पर बाहर भेज दिया जायेगा वह्‌। समाज का भवन, परिवार वी ईट से निर्मित 
होता है । यदि उसमे बच्चाई रह जायेगी तो सारे मकान में ही कच्चाई रह्‌ 
जायेगी । परिवार के वृक्ष नीबू, बबूल, श्राम, मरवा, नीम--ये सव तो, सबके 
सहयोग से, हमेशा फलते रहने चाहियें। यदि इन्ही से पान श्रौर डालियाँ 
तोडनी शुरू करदी जाँय तो फिर कैसे काम सरेगा ? 


लोक-जीवन के लिए हरियाली से बढ कर कोई झन्य सुख नही है ॥ इस- 
लिए किसी भी समय, किसी को भी श्राशीर्वाद देते समय, हरियाली के बाहर 
उसे बुछ झौर लक्षित ही नही होता । बहिन, भाई को आश्षीर्दाद देती है तो 
बहती है--मेरे लाडले भैय्या तुम क्डवे नीम वी तरह बटना। हरी दूब की 
तरह फ्लना-फूलना । वेलडियो की तरह फैलना । 


बधज्यौ रे, वीरा, वड पीपक ज्यू 


फव्म्यौ रै, बीरा, क्डवे नीम ज्यू 
मै 


बधज्यौ कडवा नीम ज्यू 
बीरा, बघज्यों औ हरियाली दुव 
क्र 


बधियी रे, वीरा, वेला ज्यू 
कक 


फछज्ये थे, भादज फह्ठ-फूला ज्यू 
वघज्ये भे, भावज, मायली दूब ज्यू 


क 
वीरा, पूलज्यौ रे फलज्यो भ्राम रो डाढ् ज्यू 


जिस व्यक्ति वी जिन्दगी हरियाली वे बीच सम्पन्न होती है, जो हरियाली पे 
बीच साता-पीता है, उठता पैटता है, वह इन भ्राशीर्वादों बी सत्यता यो ठीक 
से भ्रुमव कर सरता है कि सिवाय इन उपमानों वे, टिसी भी भौर घरतु से 
भाई या भावज यो प्राशिष नही दी जा सवती । चारों झोर थी हरियाली को 
देख पर सोष-जोवन तो प्रसप्त होता हो है, साथ मे वह यह भी चाहता है कि 
समस्त प्रागी-जगत भी उसके साथ प्ार्ना दत हो, उन्तशित हो, बढ़े मोर से 
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भी प्राश्ा परता है नि बरसात के दियों में, हरियादी वी छथि को निह्वर व 
बहू भी घार-वार बोसे । बह वोपल में भी आधा बरता है ति वह हरियारी 
या, अपने मौठे रवरो से भ्रमिनन्दन यरे। वह पपोहे से फटमादश बला चाहा 
है हि सुहावनी मौसम पर वह हरदम बोलता ही रहे- कभी रवे ही नहीं! 

मोठ-बाजरी सू सेत लहर, करान्वण हरियाद्वी छाई , 

रत प्रा है, पप्या, थाई बोसण रो, रत पाई ! 

हा 

हरिये हरियाद्/॑ँ ठा्वँ वाद्य कोयल बोले राज 

बोल, बोसाव, सैया गवबद सुणाव राज 

मीठा सबद सुणाव राज ! 


लोक-जीवन के चारो ओर छाई हरियाली के प्रसियिव का प्राभास, उसे सपना 
हंर वस्तु में दिखलाई पडता है। उसे स्वय शभ्रपना जीवन भो हरा-भस ही 
दिखता है। प्रपमे जीवन से सम्बन्धी प्रत्येक चौज में भी हरी प्रतिष््वि उसे 
दिखलाई दे जाती है | सारा वातावरण ही हरियाली से मानों प्रति विब्रित ही 
उठता है। जव दूल्हा घोडे पर चट बर तोरण की तरफ प्राता है तंद छुणी 
के उस वातावरण से दृल्हा केवल दूल्हा ही नहीं दिखता, वह 'हरियाद्वी बंद 
दिखता है। “जद हरियाक्ली वनडी तोरण झायो श्रे॥ लोव गौतो में, लीत- 
जीवन वी विश्विष्ट स्थितियाँ, श्रपने इसी सम्पूर्ण रूप के साथ चित्रित होती 
हैं। एक-एक कझब्द सार्थक झौर अर्थ॑-पूर्ण होता है ॥ उसमें जीवन वी मयाम 
चैतना घुली-मिलरी रहती है। यही कारण है कि जिन्दगी की श्रेष्ठता, लोक 
गीतों मे श्रपुक्त दब्दों को अपने सस्पर्श से, अपने ही समान श्रेष्ठ वना देती 
है। इसलिए लोक गीतो के शब्दों का अपना झारिदिक भर्थ तो हो जाता है गौण 
भर जीवन को श्रथं-पूर्ण ब्यजता प्रमुख हो जाती है। लोक-जिरदगी से बिना 
प्ररिचय पाये, इन ग्रीत्तो का वास्तविक और पूरा परिचय वाया ही नं 
जा सकता । 

परोपकार की भावना को स्पप्ट करने के लिए वृक्षो के सिवाय कोई दूसरी 
उपमा ही नहीं सूभती । उनका अस्तित्व ही दूसरों कौ भलाई के तिएं है! 
पत्थर भारों भ्रोर थे मीठे फ्ल खाने को देते है। हारे-घके राही को अपनी 
द्याया मे प्राश्य देते है | सुख-शाति देते हैं। आ्रादिम-मानव, छोटे से बौज मे से 
इतने बडे चूक्ष के फलने, फैलने और बढ़ने को देख वर प्राइचर्यंचवित रह 


पशु और पक्षो 


वनस्पति और पश्चु-जगत, इन दोनों में, आदिम-मानव 
के लिए क्सिका महत्व श्रधिक है; उसे जिन्दा रखने के 
लिए कौन भ्धिक उपयोगी है--दावे के साथ, भ्रन्तिम बात बुछ भी नही वही 
जा सकक्‍ती। आदिम-मानव-शिशु की उस असहाय अवस्था मे, वनस्पति भौर 
पु-- माँ घरती के दो स्तन समान थे, जिनसे उसे ग्रपता जीवन मिलता रहा 
था। इन दोनो पर पूर्णतया निर्भर रह कर वह स्वावलम्बी बन सका था । 
अपने पाँवो पर आप खडा रह सकने की क्षमता हासिल कर सका था। वन- 
स्पति-जगत से उसे फ्ल, फूल, कद-मूल, पत्ते और बीज खाने को मिलते थे भौर 
पचु-जगत से उसे खाने को पौष्टिक, स्वास्थ्य-वर्धक मास मिला करता था। 
पशुझ्ो ने अपने प्राण गवा कर, मनुप्य की प्राण-रक्षा वी थी। अपना रक्त, 
सास और अपनी मज्जा देकर, मनुष्य की देह को पुप्ट बनाया था। झादिम- 
शिकारी ने अपनी भूख मिटाने के लिए पशुओो से प्राण माँगा तो उन्होने अपने 
प्राण देकर उसकी भूल को शात किया । आदिम चरबाहे ने उन्हे जिन्दा रख 
कर अपनी भूख मिटानी चाही तो उन्होने जिंदा रह कर उसकी मनचाही 
कौ। उसकी झावश्यवताओों को पूरा क्रिया। स्वयं घास खाकर उसे दूध 
पिलाया। आ्रादिम-किसान ने उन्हें हल मे जोत कर धान उगाना चाहा त्तो 
उन्होने उसवी श्राज्ञा का चैसा ही पालन किया । आदिम-मानव के लिए जिस 
प्रकार धरती जरूरी है, उसी प्रकार पशु भी जरूरी है। इनके बिना, उसके 
लिए जीवन बिताना बडा मुश्किल है। मनुष्य ने कुछ गिने-चुने पशुमी वा ही 
प्रालन किया । सम्पूर्ण पयु-जयत से उसने अपना वास्ता नही रखा । गाय, बैल, 
भेस, बकरी, भेड, हाथी, ऊँट, घोडे आदि कुछ पशुओं को तो पाल कर उसने 
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सर्यंथा घ्पने योग्य वना लिया ) भ्रपने हिसाव से उनवों दीक्षित बर लिया । 
उनवे प्राइतित स्नभाव ही को अपनी इच्छानुसार ढाल़ बर परिवततित वर 
दिया । उन्हें जगली से पालतू बना लिया। ग्रादिम-सानव वे विए सीधे ह्प से 
प्रति ही उसका सामूहितर रमोईबर है। उमीसे उसे माल शोर भोजन खाने 
को मिलता है। भ्रादिम-मानव वी सबसे बड़ी विश्ेपतत यह है वि वह स्वभाव 
से कृतघ्न बिलकुत्त नहीं है। वृतज्ञता कँमे प्रलट बी जाती है, यह एसी री, 
अपनी ही चीज है। वनस्पति भौर पशु-जगत वे प्रति प्पनी हृतझता ही को 
उसने अ्रपनी बला, श्रपने साहित्य और ग्रपने विज्ञान में सर्वत्र दर्साया है। जेंव 
कभी, जैसा भी उसे भौया मिलता, उसने प्रश्गति ने प्रति श्रंपनी हृतने-मावना 
की प्रवृद बरने वी श्रतजाने भी भूल नहीं की । प्रयुध्रा को उसने अपने पिता 
तुल्य माना है। पशुआ के प्रति उसरी यह उतमे-मावना, उसवा व्यवहारित 
धर्म है। पशु व प्रद्ृत्ि की पूजा ही उसया भादिम विज्ञान है, उसवी कला है। 
प्रश्षत्ति, वातावरण और वस्तु-जगत बे प्रति व्यवहारों की भिन्नता ही विवास- 
क्रम के विभिन्न दौर हैं। ग्राथुनिक सभ्य मानव झ्ौर भादिम-मानव, प्रकृति 
तथा वातावरण के प्रति अपनी विभिन्न चितना धोर विभिन्न व्यवहार के कारण 
ही भ्रपमी विभिन्न विक्लास-प्रवस्था को झ्क्षित वरता है। प्रादिम-मानव, पशु- 
जगत में भपनी चेतत्ता का सबसे अधिक साम्य देखता है) परधु उसके समाव 
चलत्तें-फिरते है खांते है, पीने हैं, प्रावाज करते हैं, विभिन्न मनोदकझ्ाएँ प्रयरट 
बरते हैं। कुछ भ्रयों भे अपने से झधिक प्राकृतिक शक्ति व सामथ्यं महसूस करने 
के कारण वह पशु भौर पक्षियों के प्रति विस्मय भी प्रवट करता है। पक्षियों 
वी तरह वह नीले खुल प्राकाश में उड़ नहीं सकता । मछलियों की तरह पानी 
में तर नही सक्‍ता। हरिशों के समान तंज दौड नहीं सकक्‍ता। ये प्रहतिनात्त 
विवदताएँ, भ्रादिम मानव के श्रकृत्रिम मन में झाइचर्य के भावों वा सचरण 
करती हैं। और अपनी इस झाइचय भावना को वह थ्रपनी बला मे व्यूजि” 
करता है। 
प्रद्धति के जड-पदा्थौं--पहाड, नदी, वादल आदि मैं भी जब झादिस-भानव 
झपनी मानवीय चेतना वा भनुभव करता है तो फ्रि जीव-धारी पपुनक्षिया 
को ठीक अपने ही समान मतुसव शतक, उसकी झादिम-नृत्ति के सिए संबंधा 
स्वाभाविक है । सत्य हैं। वह मनुप्य वे समान, पशु-पक्षियों से भी बसी हो 
आशा रफ़ता है। भपने हृदय का बुशलद्धाम उनसे प्रव्रट करता हैं । वह उनकी 
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व्यथा को पहिचानता है शौर उनके सामने अपनी ब्यथा यो स्ोल कर 
रखता है। 
पक्षिया की तौव्रगामी उड़ान ने, भ्रादिम मानव वे सन मे, हमेशा श्रपनी 
मनोदक्षाओ्रो के भ्नुकूल सदश वाहन के इस योग्य समाधात यो वार बार उक- 
साने की सदियों से चेप्टा को है | श्रत मे सदेश वाहन व कार्य उसने पक्षियों 
वे' जिम्मे सौंप ही दिया भौर वे झ्राज दिन तक अपने इस उत्तरदायित्व वो 
भली प्रकार निवाहते चले जा रहे है। राजस्थानी लोब' जीवन मे सदेश वाहुन 
बा काम कुर्जा , काग, कोयल, सुझ्रा, पपश्या, हस सारस, सोन चिडकक्‍ली के 
जिम्मे रहा है। पत्नि को अपने पति के पास सदेश निजवाना हुश्ना तो उसने 
इनमें से जो भी पक्षी सामने देखा, उसे अपने समाचार वतला दिये । फिर भी 
उसने कुर्जा काग और सूझा पर सबत्रसे अधिक भरोसा किया है। घर की मेडी 
पर थैठ कोग वी बोली ने, लोक-जीवन मे श्राज दिन तक बितना मिठास सचित 
कर दिया है उसका न तो कोई पार ही है झ्लौर न कोई लेखा जोखा ही । मेडी 
पर बैठे हुए कौए को उड जाने वे लिए क्रितनी वार विनय वी गई है, क्तिनी 
बार उसे हाथ जोडे गये है इसका भी न तो बही कोई हिसाब है और न कोई 
उसकी गणना ही । मनोदझ्ा के संदेश वाहक इन पक्षिया का, बदले मे कितनी 
बार गुड, घी, खांड का थाक्त परोस कर भोजन कराया यया है, कितनी वार 
भर क्तिनी तरह के घूधरे इनके पैरा मे बाँधे गये है, क्तिनी वार मिसरी 
की डलियाँ इन्ह प्यार के साथ चुगाई गई है, कितनी बार इनकी चोचो को 
हीगगू से लाल रगा गया है, क्तिनी वार और क्तिनी तरह से इनके सुदर 
पिजरे बनवाये गये हैं-- कभी सोने के, बभी मोतियो के, कभी हीरो के, कितनी 
बार कीमती रत्नो से सोने के इन पिजरो को जडा गया है और क्तिनी बार 
दूघ, दही, मक्खन का केलेवा इन्हे करवाया गया है, इसका जमा-खर्च भी 
किसी वही-खाते मे नही हुआ । इस हिसाव को रख सकने के लिए न तो इतनी 
बडी कोई बही है और न ऐसा कोई कुशल मुनीम ही ) लोक जीवन की उदा- 
रता, ऐसा छोटर मोटा हिसाल ऋदला नही जानती ५ लोक जीवन, रदियों से 
बेगार करता भरा रहा है। ठाकुर, महाजन का काम मुफ्त करता भरा रहा है । 
वैगार की व्यथा का दुखदाई अनुभव उसे हैँ । इसलिए वह स्वय किसी से भी 
बैगार नहीं लेना चाहता। इन सदेदा वाहक पक्षियों से भी उसने युफ्त सेवाएँ 
नही ली। बदले मे, भ्रपने सामथ्य मुजब, सव-बुछ दने की चेष्टा वी है। वही 
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सुन्दर-पुन्दर भेड-बपरियों से भरा है । डाठढ़ी वाला एप मस्त बबरा उसे 
यीच घूम रहा है । व्यद्ा हमारा--सुन्दर दुधारू यायो से भरा है । एुवो सौंचला 
साँड उनते बीच घृम रहा है। थाहा हमारा-स्सुन्दर-मुन्दर भेगियों से भरा 
है । मुन्दर सॉंडियो गे मरा है । मजयत बैतो से भरा है। हम यूव गुर्सी हैं। 
जीवन मे मारे भ्ानन्द हमे प्राप्त हैं । इग सहज श्रानर्द-स्नीड्रति में वही धोरा- 
धट्टी नही है । परेव भौर जालसाजी नही है ६ वनावटीपन प्ौर ढोग नहीं है । 
पापड नहीं है। वेवल सच्चे मन वी सच्ची बात, सहज भाव से व्यक्त हुई है । 
जीवन ती मान्यताएँ बदलती हैं हमेशा बदलती रहनी चाहिएँ, प्िग्तु फ्रेव, 
जालसाजी शौर पासड थो तो विसी भी वीमत पर प्रश्नय नहीं दिया जाना 
चाहिए । ध्राज बे! समय मानव यौ दृष्टि मे, सर्वया हेय और सुच्च समभा जाने 
वाला लोव-भीवन तो पद्ु पक्षियों बे बीच उठता-बेठता हुमा भी मनुप्य बह- 
शाने या श्रपित्रारी है। पशुप्तो बे साथ रह बर भी वह मनुष्य बनवा हुआ है । 
परन्तु सम्य झाहरो के सम्य मनुष्य, रात-दिन मनुष्यों की भ्रपार भीड के बीच 
हिपिविलाते हुए भी दिम-ब-दिव पथु बनते जा रहे है । मतुष्ण पर ममुप्य का 
विश्वास नही । भनुध्य को मनुष्य वा भरोसा नहीं 4 सर्वत्र विश्वास, धोखा 
और फरेब | समय मलुप्य थी सारी पाशविव वृत्तिग्राँ विव॒ सित हो रही हैं । 
देह के श्रन्यथधा वह सव कुछ पग्मु है। दौर पशुमो के साथ युगो से जिन्दगी 
विताते श्रा रहे लोक-जीवन मे आज भी मनुष्यता शेष है भौर शेप रहेगी । 
मानव-समाज बा भविष्य इसी मनुष्यता के हाथो सुरक्षित रह सकैगा। 
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॥ 


क्केस्केस्क्रस्कस्ट्ॉसओॉर 


श्रम का संगोत 


प्रकृति और वाह्म-जगत के साथ सम्पन्ध रसने से ही जीवित 
रहना सभव है । और वस्तु जगत के साथ यह सम्बन्ध केवल 
भेहनत के ही माध्यम से सम्पन्न हो पाता है | मेहनत करने के लिए जिस प्रकार 
जिन्दगी आवश्यक है, उसी प्रकार जिन्दा रहने के लिए मेहनत आरावश्यक है । 
जिन्दगी का दूसरा नाम मेहनत है । मेहनत का दूसरा नाम जिन्दगी है । प्रकृति 
के बाद इस दुनिया मे, सबसे महत्वपूणा वस्तु-मनुष्य की अपनी मेहनत ही 
है। प्रक़नि के वाद, इस दुनिया में, सबसे सुन्दरतम वस्तु भी--मनुप्य की 
अपनी मेहनत ही है। मानवीय-भ्रम से वढ कर कोई दूसरी कला नही | कोई 
दूसरा विज्ञान नही | क्योकि सभी कलाओो के सृजनहार, सभी ज्ञान-विज्ञानों के 
निर्माणकर्सा--स्वय मनुष्य का जन्म भी मेहनत की कोल से हुआ है, नारी वी 
कोख से नहीं । 
वाह्य-जीवन या प्रह्ृति को बदलने का कार्य केवल 'कामना' से पूरा नहीं 
होता । उसके लिए शारीरिक श्रम बाछनीय है। और प्रड्डति को बदलने के 
लिए, प्रकृति के स्वभाव को जानना जरूरी है, उसके नियमों तथा गुणों की 
जानना जस्री है । प्रकृति के साथ सघर्ष करते समय, मेहनत थे दौरान में 
उसके स्वभाव वी जानकारी मनुप्य को होती रहती है | उसे प्राइतिव' नियम- 
बानूनों की प्रभिज्ञता हासिल होती रहती है। नियमों की जानफारी मे बाद, 
तदनुरुप वैसी ही मेहनत अपेक्षित हो जाती है। भौर उस मेहनत वी ब्विया- 
घीलता वे क्रम मे नये-नये नियमो वा भनुसन्‍्धान होता रहता है। यही मान- 
वीय-श्रम झौर विज्ञान वा भन्योन्याश्वित सम्बन्ध है। विज्ञान--नमैतये कार्यो 
पी सूच्दि करता है । नये कार्यो से, नये नियमों का पता लगता रहता है । यह 
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पारर्प्ररिव प्रम, मनुय को विज्ास के पय पर झागे बशता रहता है। ममुप्य-- 
पतु से ध॥सी जगह भिन्न हैं कि बह जिन्दा रहने के साधन स्वय जुटाता है। 
पशु--मम्पूर्ण लप मे प्रद्नति पर झाक्षि। है। भौतिद जीवत की इस साधन- 
गुरिषाओं थी जुटाने वे विए शारीरिक प्रग-सचालन द्वारा परिश्रम झनिवोर्य 
है । भ्रौर इस मानवीय-धम थी एय विशेषता यह है कि बह शाशीरिव इन्द्ियो 
ही के भरीगे नही है। पेवल प्रइृति द्वारा दी हुई घरीर वी ताकत ही या वह 
मुहतान नही है । बह भ्रौजारो को प्रयोग में लाता है। औजारों रा प्रयोग ही 
मनुष्प वी भ्रपरी वास्तविक मेहनत हैं। भौजारों को णाम सवने वाली इसी 
मेहनत मे कार्य मनुप्य वस्तु-जगत को बदवता है शोर उसके साथ स्वय भी 
अपने-भा पको बदलता रहता हैं। विवस्तित होता रहता है। भन्य पद्ु-पक्षियो 
के बार्यनलापो मे श्रौर मनुष्य की मेहनत में यही सबसे बडा श्रन्तर है कि 
मनुष्य अपने परिश्रम से बाह्म-जंगत में परिवर्तन लाता है क्रौर भन्‍्य जीवधारी 
प्रागी भपने गगन्मचालन से प्रहति को बदलने में लगभग प्रसमर्थ ही रहते हैं। 
वे भपने भ्रस्तित्व ही मे-जों स्वय प्रद्ृति वी देन है--वेवल भ्रकिचित्‌ परिव* 
तेत कर पत्ते हैं, मानवीय-श्रम वी तुलना मे जो सर्वया नग्रण्य टहरत्ता है । 
भनुष्य अपनी इच्छा से अपने ध्येय के शुताबिफ, झपनी पूर्व तिमित मोजना के 
अनुमार प्रद्भति में सप्रयत्त परिवर्नेन करता है। मनुप्य को अपने कार्यों के प्रति 
चेतना है कि वेह क्या कर रहा है ? क्यो कर रहा है ? पयु श्रपती चेतना ने 
बावजुद ही सब काम करत्ता है। उसकी कार्य-चेप्टाएं केवल समोग-मात्र हैं। 
पशु की प्रद्नति-गत विवश्वद्ा जहाँ समाप्त होती है, बही से मनुप्य की स्व- 
निमित समागंगत-घ्यनत्रता प्रारम्भ होती है। पशु भ्रकृति का गुलाम है। 
मनुष्य झपनी चेतली कं झांप मालिक है। इसलिए मनुप्य की काम करने की 
सामाजिक विधि को हो मेहनत के नाम से सम्बोधित दिया जा सवता है। 
हरिणों की तेज दौड़, घोड़ो बी झयक शवित, मकडियो को घड़ी बारीवी व 
सफाई से जाला घुनेमा, सिंडियो था एक-एक तिनका चुय कर धीसला बनाना, 
हाथियों वी बेमिसाल ताकत, सिंहा की शिकार बरने वी हिंसक दवित भादि 
मे सब उसके प्रव्रति-गत स्वभाव हैं--उदकी मेहनत नहीं। मेहनत--केवल 
सनुष्म चरना जावता है | मेहनत--पनुष्य की ग्पनो विशेषत्ता है। 
दह मेहनत हो थी जिसने मनुष्य का तिर्माण किया। और झाज दिन भी 
वह मेहनत ही है कि जिसके विना मनुष्य वा काम नही चल सकता। उसवे 
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सारे सामाजिक कार्य-व्यापार मेहनत के माध्यम से ही आरम्भ होते हैं और 
भ्रत तजः मेहनत के माध्यम से ही समाप्त हो पाते है | मेहनत वी वास्तविवा 
क्रियाशीलता के कारण ही उसवी द्ववितयों का विकास हुआ था, वियास हो 
रहा है और चिरकाल तब उसका विकास होता रहेगा । न मेहनत ही की कोई 
सीमा है भौर न भनुप्य वी सामाजिक झक्तियों थे विवास वा वोई झन्त ही । 
दोनो ही श्रसीम हैं दोनो ही अनन्त हैं । 
मेहनत ने मानव-शिशु को केवल जन्म देवर ही उसे उसवे' भरोसे छोड 
नही दिया । उसे कभी भी अपने उत्तरदायित्वों से परे नही किया । बिना मांगे, 
जरूरत पडने पर उसने अपने पुत्र के मत की बातों वो, उसकी रकावटा को, 
उसके भ्रभावो को, उसवी कठिनाइयों को समभा है और समभने के साथ ही 
निविलम्ब उसकी झावश्यकता यो पूरा किया है। उसे पशु से मनुष्य बनाया 
और मनुप्य बना देने के बाद परिवर्तितकर्त्ता और परिस्थितियों के बीच नई 
बठिनाइयाँ उपस्थित हुईं तो उसने उत कठिनाइयों को भी दूर किया। उप्तने 
मनुष्य के हाथो को सम्पत और शक्तिशाली बनाया, उसे समूह मे रहने वी 
प्रेरणा दी । जरूरत पडने पर उसने मनृष्य वे गले को वाणी से मुखरित किया। 
जरूरत पडी--उसे सभी प्रकार वी कला से मडित किया । उसे विज्ञान की 
समृद्धता प्रदान की। उसकी वाणी को लिपि का रुप दिया | मनुष्य वी 
जरूरतें बढती ही गई भौर मेहनत ने उसकी हर जरूरत को पूरा किया । वह 
उसकी जरूरतों को झ्राज दिन भी पूरा कर रही है और भविष्य मे चिरकाल 
तक करती रहेगी । 
अन्य सभी जरूरतो की तरह कविता भी मनुप्य की 'जरूरत” के समाधान 
ही के फलस्वरूप उत्पत्र हुई थी । आदिम-मानव की सामूहिक झावश्यक्ता तथा 
उसकी सामूहिक प्रतिभा को व्यक्त बरने के लिए कविता ही एक-मात्र माध्यम 
थी। श्रम की तालो के वीच कविता ने अपना जन्म ग्रहण किया था। और 
तत्पश्चात्‌ श्रम को सहज, सुन्दर और मघुर बनाया था। तब न श्रम को कविता 
से झलग किया जा सकता था और न॒ कविता को श्रम से । श्रम--कविता की 
विपय-वस्तु था शौर कविता--श्रम का रूप । समूह की भावना, उसकी श्राद्या- 
भ्रावाक्षा, उप्तके हर्पोल्लास को समा सकने वी ताकत, जितनी कविता मे है, 
उतनी किसी भी अन्य साहित्य के उपकरण मे नही, क्योकि कविता सामूहिक 
औसत भावना ही का परिणाम है । 
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बोई यह चाहता है कि उसका साथी ही वह नारियल जे। लोन्‍-जीबन यो 
प्रतियोगिता भी मानबोचित उदारता से घून्य नहीं होती । 'साथी, यह नारि- 
यल तुम लेवो । नारियल ठेठ नागौर वा है ॥ चोटी उसती घीप्रानेर वी है। 
सागानैर वा सालू है उसका | नारियल बच्ची गिरियो वाला है। थत्यत मिठा। 
चोटी इसबो लम्बी है। अत्यत सुन्दर । नारियल सेत के उस परले विनारे पर 
है। वहाँ जाने से ही मिलेगा ।' हर मेहनत वरने वाले वे! हाथ में ऐसा ही 
मीठा नारियल होता है । लोग-जीवन में मेहनत एवं बला है। वह अपने भ्राप 
ही मे मधुर है । 

कड़वी बाटे नी मोटियार 

थू म्हारी जोडी रो जवान 

जोडी जुतजा रे जवान 


लोक-जीवन के लिए मेहनत करना, एक रावोपरि प्रानन्द वी वस्तु है। 
उमके' लिए तो मेहनत करना ही सच्ची जिन्दगी है । उससे जी चुराना तो 
उसवी निगाह मे मौत से भी वदतर है। मेहनत के समय उसके होसले बढ 
जाते है। उत्साह द्विगुणित हो जाता है । मन हर्पातिरेव से माच-नांच उठता 
है। 'तुम भी जयान हो, मैं भी जवान हूँ। दोनो वी बडी सुन्दर जोडी है| 
काम करने से इस जोडी की सुन्दरता और भी बढेगी । 


देवर ने भौजाई बाबल, बावौ नी दातछियों 
दूधा रा पियाकड, देवरजी, आवरा दो दातक्तियो 
छाद्दा री पियाक्ड भावज, झावण दे दातव्वियौ 
सासू रा चुू ग्योडा, देवर, झ्रावण दो दातल्ियी 


हँसिया चलाते समय, देवर-भौजाई की यह सुन्दर प्रतियोगिता, बस देखते ही 
बनती है। 'देवर लाला ! श्राने दो अपनी पूरी ताकत से हँसिया । मै भी देखूँ 
त्तो जरा सास के दूध की ताकत । मेरी सास के लाडले, आने दो अपनी पूरी 
ताकत से हैसिया । देखूँ तो जरा सास के दूध की ताकते ! देवर द्वव पीने 
वाला है। भावज छाछ पीने वाली है। छाछ और दूध की ताकत का जोर 
ताला जा रहा है । 

लोक-जीवन की ह॒ष्टि मे थम से वढ कर अन्य कोई गौरव वी वस्तु नही 
है। श्रम ने गीतो को पैदा क्रिया तो लोक-जीवन ने अपने गीतो में श्रम के 


कह्करवस्कसतरसससइसडत 


झंधविद्वासों के गोत 


मनुष्य बा इतिहास--उसको अपनी सस्क्ृति, उसकी 
झ्रपनी परम्परा, प्रकृति तथा समाज के साथ उसके 
विवसित सम्बन्ध एवं सधपों वो वहानी है। इस इतिहास वा निर्माणवर्त्ता 
यह स्वय है। अपने इतिहास, भ्रपने समाज और अपने विवास का निर्माण 
उमने प्रकृति के बावजूद, उससे सघर्ष करते हुए, उसे भ्रपनी भावध्यकताझों के 
अनुबूल काम में लाते हुए, स्वय अ्रपनी मेहनत से, भपमे ज्ञान तथा झपनी 
समभनवूक से किया है। अपने विकास था सम्पूणा उत्तरदायित्व स्वय मनुष्य 
के अपने कन्धो पर है। मनुष्य का प्रत्यद्षा सम्बन्ध रहता है--दो जगह से। 
एक--प्रकृति श्रौर दूसरा--समाज । नई परिस्थितियों, नये सधर्षों भौर नये 
पनुभवो के दोरान मे इनके साथ उसके सम्बन्धों मे परिवर्तन होत्ता रहता है। 
प्रकृति और समाज के साथ उसके ये परिवर्तित-सम्बन्ध ही, उसके विकास तथा 
उसकी प्रगति को लक्षित करते हैं। परिवर्तेव के इस विकास-न्षम से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि न प्रकृति के साथ मनुप्य का सम्बन्ध कभी एक-सा रहा है और 
न समाज के साथ ही । झाधुनिक युग के सभ्य मनुप्य का प्रकृति के साथ आज 
जो सम्बन्ध है, उसके प्रति उसकी जो मान्यताएँ तथा जो धारणाएँ हैं, इनसे 
सर्वंधा विभित रूप हो आादिम-मानव के व्यवहार-जगत से प्रकट होता है । 
प्रदति के साथ आदिम-मानव का जो सम्बन्ध है, उसीसे उसकी चेतना, उसकी 
कला, उसके चितन, उसके धर्म, उसकी पुराण-कथाओो झौर उसके देवी-देवताओो 
के मूल भूत सत्यों की जानकारी प्राप्त हो सकती है । आादिभ-मानव--प्रदृत्ति से 
अपने भिन्न अस्तित्व की चेतना का अनुभव सो कर लेता है, परन्तु उसकी 
अपनी चेतना से, वस्तु जगत या वातावरण के मिन अस्तित्व वी आत्मानुभूति 


साहिय भौर गमाज--5१ 


होगे गद्टी हो पागी | यह स्व थी श्रानि में घशनाप थे सरीपार हे तर, 
प्रहति ही गो झ्पती थेसता वा प्रश रासनता है। इसलिए उसझशा विश्वास है 
कि प्रहति वे पार्षेश्यगपारों पर घपनी वामना रे धयुयार यह वियत्रण रात 
सता है। प्रार्थता ये रूप मे इष्छा था घाह प्रवट दश्ने से सवा विश्वास है 
कि प्रशद्धि उगका गद्दा मानी । ब्रशति थे याप भादिम-्मानय या यह सम्वस्प 
“मंत्र जादू, टोतो, इैदताल, प्राभिए-पनुप्ठान तथा विधिलम, सुत, प्रेत, 
विज्ञाच, प्रेतारमा प्रादि दी भावमाप्री थे रुप में स्थवत होगा! है ॥ ध्रादिम वर्ग 
हीतने समाज मे यह जादून्टोने पी भाव ही धादिमन्मानव था स्यादहारित एम 
है, उतना विज्ञात है, गयोति वह परतुन्थगरा को एसो रूप में ग्रहरण बरता 
है। इसके पाया प्रदृति दे प्रति उसकी वोई वैशानसिक धारणा गहीं होती। 
झापुनिय विज्ञान पा दियास भी इसी जादून्टोने वी भावना से ही हुप्रा है। 
प्रदृति ये रवभाव प्रौर उसने नियमों को ठीव से समझे नहीं पाते के श्रारख, 
जहाँ प्रादिम मानय का वश नहीं घदता बहूँ जादू-टोते वी बह भ्रादिय-मावना 
ही उगे यपाय॑ बच्र प्रदान बरती है। जहाँ उसका प्रत्यक्ष ग्रामथ्य, उगवी 
शारीरिक शक्ति गमाप्त होती है, वही से भादिभ-मातव की ऐल्द्रजानलिक सावना 
का प्रारम्भ होता है। प्रादिम मातव वी घामिक-मावना का यहा वास्तव्रिव 
प्राधार है। घने वद्या ये परे ही, प्रहति को भपनी चेतना का अ्रश समभने के 
बारण यह हर प्रावदयय्ता पर देवी देवताप्रो से प्रायंना करता है। सामूहित' 
रूप ये उन्हें प्रसन्न करने के लिए उत्सव मनाता है) ताचता है। गाता 
है। भादिम-सानव वी इसे धाममिव-वृत्ति में, वैयक्तिया इच्छा-ठपासना मे 
स्थान पर, सामूद्िित भ्रवश्यव ता ही पहुजपूर्णा है। प्रकृति या वातावरण वे 
साथ सगूह का जा सस्बाध है--वह जस्रत पड़ने पर बभी व्यवित के माध्यम 
से, पभी परिवार वे साध्यम से कभी सामूहिद झ्रायोजन के माध्यम से-- 
अपनी प्रभिव्यक्ति पाता है । 

भंख्जी, कार्ठ रे गया री चाडू लापसी, 

मांध तो गाया रो देसी घीष, 

कासी से थासी, अंब अंरज म्हारी सामठो ! 

अरू जी, वदय न भीजी म्हारी दूधा काचछी , 

भेरू जो, वदेय न भोज्यी म्हारों काघो लात सू , 

बासी रा वासी, झक पुत्तर विच कुछ मे वाकडी ! 
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पुत्र के लिए भैरूजी से प्रार्थना बी गई है। भेरूजी के रूप मे इस देवता का, 
समूह वी आतरिक चेतना या उसत्ी मानसिव बल्पना वे अन्यथा कोई भी 
अपना स्वतश्न भस्तित्व नही है। समूह वे अन्तर्जगत ही ने इसको, झपनी चेतना 
के द्वारा किसी बाह्य भ्रावश्यकता वो महसूस करने के पश्चात्‌, एक निश्चित 
रूप भौर भ्ाकार प्रदान किया है और तत्पश्चात्‌ अपनी ही चेतना द्वारा स्था- 
पित किये हुए स्वरूप की स्वतत्र सत्ता के वाह्य-रूप वो हो वह रस मान्यता 
प्रदान कर देता है। इस तरह वाल्पनिक होते हुए भी वह समूह के लिए एक 
'ययाये' बन जाता है । तव उस देबता-विशेष को समूह के श्राचार-व्यवहार, 
उमके रहन-सहन के झनुसार, भ्रपने सदस्य ही की भाँति दीक्षित कर लिया 
जाता है। उसके लिए देवता समूह के साथ ठीक उन्ही वी तरह सामूहिक 
जीपन व्यतीत करता है। बह समूह का एक अ्ग बन जाता है। भैरूजी के 
साथ समूह एक जीवित मनुप्य ही की तरह वर्ताव करता है । 'काठे गेहुँओे की 
लापसी बनाई जायेगी--उनके लिये | गायो वा देशी घी डाल कर उन्हें वह 
लापसी परोसी जायगी ।/ वन्या की झोर से भरू जी को कैसी भर्माग्तिक प्रार्थना 
की गई है । कितनी सच्चाई व विश्वास के साथ प्रार्थना वी गई है कि बस एक 
ही क्षण भे वे द्रवित होकर उसकी कामना को पूरा कर डालेंगे। नारे की 
जिन्दगी प्राकर कभी उसकी काँचब्छी दूध से न भोगी तो फिर इस जिन्दगी की 
सार्थकता ही क्या ? इस जीवन का सार ही क्‍या ? कासी के बासी को उसकी 
यह एक छोटी-सी भर्ज है कि वह उसके वॉकपन को मिटा दे। “वह अपने 
पीहर में उनके लिए थान वनवायेगी । हर समय, पास से गुजरते हुए चह उन्हें 
घोक देगी ।' आदिम-्मानव का यथार्थ-जगत उसकी कल्पना का प्रुट पाकर 
काल्पनिक - रूप धारण कर लेता है और उसका काल्पनिक जगत उसके यथार्थ 
का पुट पाकर वास्तविक वन जाता है ॥ इस कारण यह भेद करना मुश्किल हो 
जाता है कि उसके ययार्थ और काल्पनिक-जगत में कहाँ भिनता है ?ै 
बडीजी तो आया जी, लोडी के प्यारा पावणा 
चोकी तो चावढ्टा, जी बडी जी थान॑ वैसाणा, दूघ पसाक्वा पांव , 
चाचक तो राधा, जी बडी जी थाने उजछा, हरिये मूगा री दा , 
घेवर तद्शा, जी वडी जी थाने टोकसा, पापड ततक्ता श्रे पचास 
आदिम-मानव के लिए मरा हुआ व्यक्ति भी किसो न कसी रूप में समूह के 
वीच जिन्दा रहता है । उसको मरने पर समूह के बीच से एकदम मार दिया 
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सही जाता । उयीी प्रात्मा, समूह वे हर सुस-दुस मे समय जीवित रहनी है । 
यह मर बेर भी सामूहितर प्रायोजनों में भाग लेता है। समूह मे लिए वह 
जिन्हे ने' समान ही रहता है| दुसरा विवाह होने पर भी, पहिले की मृत्त स्त्री 
को पूर्गतया गरा नहीं माना जात्ता । पितराशी मे रूप में उसपी पूजा होती 
है। 'लोडी ये! लिए गाज सुी का वार नहीं है। क्योंकि वडीली उसकी 
पाहुनी बने कर थाई हैं। उतको राब्यानपूर्ता घावों री चौती पर विठाया 
जायेगा | दूध से उतने पाँव पगारे जायेंगे । उजते चावल्न राँधे जायेंगे। हरे 
मूँगो पी दाल बाई जायेगी । धी से ग/गच बाटिये बवाये जायमे। तीस- 
बत्तीस प्रतार वे सांग, बड़े यड़े घेदर झौर पचातों पाप तक आयेंगे | वीजा- 
पुर के पसे से उन्हे बयार वी ायेगी | उनकी श्रगुलियाँ, सूँगफलियों ने! समान 
सम्बी और पतली है ) उतने दाँत, दाडम के बीजों के सम्रान सुन्दर हैं) भोजन 
कदाते रामय उनकी श्रगुलियों की सुन्दरता को लोडी तिरखती रहेगी। दाढम 
के दीजो ये समान सुन्दर उनके दाँतो वी स्मित मुल्वराहूट को वह एक्टक 
निहारती रहेगी ।” इतना सब कुछ होगा--फिर बसे मान लिया जाय कि 
पित्तरांणी का समूह के बीच कोई भस्तित्व नही है ! श्रादिम-मानव--सृत 
व्यक्त की प्रेतात्मा के प्रति जीवित भनुष्य के समान ही व्यवहार करता है। 
बाह्य जगत उसकी चेतना वा स्पद्म पाकर प्राग्गवन्त हो उठता है । बीमारियों 
के प्रम्बन्ध में भी 'झादिम वृत्ति'--भ्रपनी चेतना के भनुसार विशेष बीमारी के 
विशेष देवी-देवता से परूज। प्रार्थना बरती है झोर पशपने भ्रादिम-स्वभाव के 
अनुसार उसका उसी रूप में उपचार सोजती है॥ शीतला माई के झनको 
गीत, इकातरा वे बुखार को कथा, खुलखुलिये का झातीजगा, निवाक्क का 
जागरण ग्ादि कई धीमारियों का उपचार योतो के रूप में देवि्ये की प्राथना 
के जरिये किया जाना है। ऐसी ही है झ्रादिम मानव की वृत्ति। वह बाह्म-्जगत 
की झपनी चेत्तना मे समेंठ कंद उसका मानवीयवरशा वर लंता है। 
हालौ विनायक, आपा जोसी रै हाठा 
चोला-सा लगन लिखासा हे म्हारो विडद विनायक् 
चालौ विनायक, ग्यापा बजाज र॑ हालां 
चाल्ान्सा सात्दूड़ा मोलावसा, म्हारौ विडद विनायव 
गणेश, ग्रणपत्ति या विनायक--न्नुन और सगतवारोी देवता है। हर वांर्ये के 
आरम्म में उसकी अपेक्षा रहती है । विवाह शादी के अवसर पर ता विवायक 
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के गीतो की जैसे फडो-सी लग जाती है । हर गीत मे लगता है कि विनायक 
बारातियो की तरह एक साधारण मनुष्य है और उससे काम लिया जा रहा 
है ) चलो विनायक जोशी के यहाँ चलें और एक अ्रच्छा-सा लगन लिखवा कर 
ले आगये। चलो विनायक, महाजन की दुकान पर चलें और बढिया रेशमी 
यस्त खरीद लायें। चलो विनायक, सोनार के घर चलें और सुन्दर सुन्दर गहने 
घडवा बर ले आयें। पसारी के चलो, गाँधी के चलो, हलवाई के चलो, 
तमोज़ी के चलो । यह विवाह का अ्रवसर है । न जाने कितनी जगह से कितनी- 
कितनी चीजें लानी हैं।॥ आदिम मानव का धर्म उसकी जिंदगी से कोई अलग 
वस्तु नही हैं। उसवी जिंदगी मे उसका धर्म समाया हुआ है श्रौर उसके धर्म 
मैं उसवी जिंदगी भ्रतनिहित है। हर शुभ अवसर पर--विवाह के सभय, 
जन्मोत्सव पर, खेत अवेरने पर, खेती करने पर, शअच्छी वर्षा होने पर या कोई 
भी भ्न्य खुशी होने पर--देवी देवताझा के गीत गाये जाते है। 
आदिम-मानव--अपने जीवन मे हर कायें के लिए भअच्छे-वुरे के शकुन 
विचारता है। यात्रा के समय दिश्ा-शुल का ख्याल रणता है। ये मान्यताएँ 
भी उसके जीवन मे इतनी गहरी सम्रा गई हैं कि वह उनकी उपेक्षा किसी भी 
त्तरह नही कर सवता। वह बुधवार को यात्रा के लिए घर से प्रस्थान नही 
करता । मगल या शनि को दाढी या वाल नही कटवाता ) शनिवार को नया 
जूता बही पहनता । झनि को नये कपडे नहीं पहनता । यात्रा के समय दूघ नही 
प्रीता । गुड और दही को यात्र। के समय मागलिक समभता है। यात्रा पर 
जाते हुए, घर से बाहर निकलते समय सुहागिन स्त्री, जल से भरा हुआ घडा, 
जाद भर मेहतर--मगलकारी शकुन भाते जाते है। और साली घडा, नगा 
सर, लक्डियो को भारी, कान फडफडाता हुआ कुत्ता, बिल्‍ली बा रास्ता 
लॉघता, सामने की तरफ छीक होता--अथ्युभ माना जाता है । 
महने वायो तीवर वोलियौ 
श्रेत चाझी बोली कोचरी 

बाई तरफ तीतर और दाहिनी तरफ कोचरी वा बोलना शुभ माना जाता है। 
राह में गधा मिल्र जाय तो उसे बाई श्लोर ठाना जाता है और जहरीले जम्तुओ 

को दाहिनी ओर 

आदिम वर्ग-हीन समाज मे, जादू-टोने वे रूप मे, इन धामिक-गान्यताओो 
बी उपज एक भावश्यवता थी। 'प्रह्मति' के अस्पष्ट-सम्व्ध ने हो इस जादु- 
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टोने वी भावना यो जन्म दिया था । और धर्म का यद ग्राथुतिश रूप 'समाज' 
कै भ्ररपष्ट सम्पन्धों ये वारण उत्पन्न हुआ है। बला ध्ौर विज्ञान वे विवास 
ने ध्रादिम-मान्यताप्रों थो व शानिव और स्पष्ट रुप प्रदान वर दिया है, तेविन 
मर्गे-समाज पी अस्पष्टता ये! भीतर मनुष्य एवं बार फिर सो गया है। धर्म 
मा भन्ययार उसे सही राह सौजने में बाधा पहुँचा रहा हैं। धर्म ये नंगे मे 
मनुष्य भ्रपता सही रूप पहिचान नहीं पा रहा है । वह समाज वे सम्बन्धों वो 
स्पष्ट रूप से समझ नहीं पा रहा है। इयसिए वर्य-समाज में धर्म की भरावो- 
घना--समाज की झालोचना ही है। धर्म वो चुनौती देवा“-वर्ग-पत्ता को 
चुनौती देना है । 
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ऊजली को विरह - वेदना का मर्स 


श्राथिक भ्रावश्यकताओ्रो की पूर्ति मनुष्य की जिंदगी में 
निसदेह सबसे महत्वपूर्ण समस्या है। महत्वपूर्ण इसलिए 
नही कि उनका स्वतन्त रूप से बुछ मूल्य हैं। इसान बी जिन्दगी से भ्लग 
इनकी स्वय मे एक कानी कौडी भी कीमत नहीं। समय के साथ बदलती हुई 
मनुष्य की इन अगरित आवश्यकताओं को केवल एक छोटे से दाब्द में सीधे 
रूप से स्पप्ट करना चाह तो वह है--जीवन । लेकिन आज मनुष्य को यही 
सबसे बडी विडम्बना है कि जिन्दगो के अस्तित्व को बनाये रखते के लिए 
भ्रावश्यक इन समग्र भौतिक वस्तु ने एक दूसरे ही ध्ाब्द मे अपने को सनिहित 
कर लिया है, भ्ौर वह है--रोकड या पैसा ! 
पैसा मनुष्य के लिए भौतिक रूप से बतई झावश्यक नही है। किन्तु वही 
अनावश्यब' मुद्रा झाज इसान की जिन्दगी फा एकमात्र उद्देश्य या साध्य बन कर 
रह गई है, जिसवी प्राप्ति बे. लिए मनुष्य ने श्रपने जीवन झौर श्रपने शरीर तक 
पो निमित्त बना रखा है। भाथिक समस्या रोकड की समस्या नही है। वह 
जीवनयापन भर विवास्न वी समस्या है। मनुष्य के सामाजिक व रामात्मक 
सम्बन्धो की समस्‍या है । 
यह तो पेवल भचलित व्यवस्था का ही दोप है कि मनुप्य फी समूची 
भौतिक झावश्यकताएँ केवल पैसों मे निहित हो गई है। झावश्यकताआ वे साथ- 
साथ मनुष्य वे समस्त साम्राजिक सम्बन्ध, उसको राग्रात्मत भावनाएँ, उम्तवा 
पदात्मत सौन्दर्य बोध, उसका वैज्ञानिक विषास, उसवा समस्त परम्परागत 
ज्ञान, उमी सास्ड्तिक थाती झौर प्ररत्ति पर उसवी निरन्तर विजय--मत्तलब 
कि उसहा सर्वस्व भाज पैसों में समाहित हो गया है। झाज मयुष्य ये लिए 
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मनुष्य वी देह प्यारी नहीं, पैसा ध्यारा है। छाम्र नहीं, दाम प्याग है । 
रोक ये भूत ने मनुष्य वे घरीर से उतवा कलेजा भ्रौर दिल निदाल 
तलियां है भौर तोद थे रूप में उसने वेट यो इतना वहा दिया हैं. वि जिस॑वे 
फलस्वह्प श्राज पेट से मनुष्य वो समृची देह, उसके भसर्तिप्क, उसये मासस भौर 
उसवी समग्र चेतना को ही प्रा ठाता है। मनुष्य वी प्राचन-भक्ति श्राज इतनी 
सीद्र, उग्र और हिंसक बन गई है वि वह उसदे' शरीर भ्ौर मन ही शो पाये 
जा रही हैं। पैट वी प्राम में मनुष्य ये' सादे रागात्मय' सम्यत्व, उसती सुक्ौमल 
भावनाएँ जल वर नप्ठ हुई जा रही हैं । 
इस निर्जीद पैसे ने श्राज मनुष्य वो भी ठीव अपने ही समान निर्जीव बना 
डाला है। 
भ्राज॑ वी व्यवस्था मे मनुष्य वे भ्नन्‍्तर्जगत वी सारी सुफ्ोमल भाषताएँ-- 
बाजार, प्रतियोगिता शोर रोकड यो विभीषिका के वारणा कुटित, विज्वत एव 
नष्टप्राय हो रही हैं। श्राज पैसा केवल भौतिक वस्तुओ को खरीदने पा ही 
साधन नही बल्ति मनुष्य की सुकोमल भावनाझों को श्रोर उसकी शागात्मव 
प्रवृत्तियों को भी खरीदने वा साधन बन गया है। घात, तेल, ममक, मिर्च 
झौर लकड़ी के क्रय-विक्रय तया ही उसकी ताकत सीमित नही वल्वि उसवी 
पत्रित्र तुला पर प्रेम बात्गत्य, स्नेह, ममता, भोहे श्रांदि सब कुछ खरीदा झौर 
चेचा जाता है ! 
सारी के जिस प्रेम विरह श्रौर उसके सौंदर्य वो लेकर साहित्य ये कितना 
कुछ लिखा गया है भ्ञोर न जाने कितना बुछ लिखना शेप है--उस नारी वा 
प्यार आज टके सेर हो गया है। केदाव और बिहारो की नायिकागों वा 
श्राकर्षक शरीर आज तमक और हल्दी से भी सस्ता हो गया है ॥ उनकी पन- 
भोले चित॒4नें झाज झाता-पाइयों के वशीमृत्त हो गई है) व/लिदास की इंवुस्तला 
भ्राज हर ऐरे-गेरे दुप्पत को, जिसकी मुट्ठी मे पैसा है, उसे अपना सुन्दर शरीर, 
अपना मत और अपना ध्यार वेच रही है। सूरदास की भ्रमर भोविकाएँ झाज 
भानव-देहथारी प्रत्येक गोपाल को अपना मकवन सा झरीर और दूध-सा पवित्र 
मन घेचने को उिकल हैं, जो उतके पास पैसा लेउर पहुँचता है। प्रेम-नाविकाओो 
की कमल सी श्राँख, चक्ति हिरणी सी उनकी चितवर्ने, विचाफल से उनके 
गुलाबी होठ, रेश्षम को डोर से उनके पतले झथधर, बासग के समाव उतकी 
केश-राशि, धनुप्र बे समात तभी हुई उनकी सूजुदियाँ, कमल-नाल सी उतक्ती 


ऊजद्ोी की विरह-बेदना का मर्मे--८६& 


पतली कमर, पीपल के पत्ते सा उनका सुकोमल पेट, देवल के थम्भो सी उनकी 
सुडौल जघाएँ, कमल के पत्ते सा उनका थिरकता मन, हसमी के समान उनकी 
सुमधुर गति, मारनी-सी उनकी लम्बी ग्रीवा--जिन्ह पाने के लिए तपस्या 
और साधना करनी पडती थी--आआज वे पैसे की दानवी त्रयश्चक्ति के कारण 
इतनी सहज और सस्ती हो गई हैं कि उनमे कोई प्रेम व झाकपषरणा जेप नहीं 
रहा । नारी की देह और उसका प्यार केवल शारीरिक श्रावरयकता की वस्तु- 
मात्र वन कर रह गया--जिसकी चौडी छाती, पतलो कमर, व रीनी पसलियो 
को पाने के लिए न शिव को पूजने की आवश्यकता है और न हिमालय जाकर 
गलने की गौर न तपस्या करने की-- 
उर चवडी कड पातछी, भीरी पासह्ियाह। 
के मिछलसी हर पृूजिया, के हेमाक गढ्लियाह )॥ 
केवल भ्रटी में पैसा और पाने की इच्छा भर होनी चाहिए। न इससे कुछ 
अधिक, न इससे कुछ कम । गाज नारी जंसी सहज प्राप्य वस्तु के लिए तोप, 
तलवार, युद्ध और यून बहाने की रत्ती भर श्रावश्यकता नहीं। पैसे मे खुन, 
तलवार और युद्ध से अविक ताऊत है । 
मेघदूत मे वशित अलका नगरी की सुन्दर यक्ष-कुमारियाँ जिन्हे पाने की 
देवता भी झभिलापा करते थे, उन्हे झ्राज पंसे वी अ्रमोध दाक्ति के बूते पर सहज 
ही हथियाया जा सकता है। केयल अटी में पेसा और पाने वी साधारण इच्छा 
भर होती चाहिए | न इससे कुछ अधिक, न इससे कुछ कम । 
अलका नगरसे की उन सुन्दर यक्ष-युमारियो के प्रेमातुर हृदय मे इतनी 
उत्वद क्षज्जा की गहनतम भावना श्रतनिहिंत थी कि अपने अ्रभिनतम प्रेमी के 
सम्मुण्त भी उन्हें क्रीडा के समय रत्न प्रदीप वा प्रकाश तव सह्य नहीं होता 
था। मुट्ठी भर कु कुम फेंक कर उनका सरोचशील मने उन्हे बुकाने की चेप्टा 
बरता था-- 
नीवीबन्चोच्छवसितशिबिल यत्र विम्वाघराणां - 
क्षोम रामादनिभुतकरेप्वाक्षिपत्सु प्रियेपु । 
अ्चिस्तुज्भानभिमुखमपि प्राप्प सलप्रदीपा - 
स्हीमूहना भवत्ति विफलप्ररणा चूसमुप्टि ॥--उत्तर मेघ ७ 
[ बहा वामातुर प्रेमी लोग जब [ स्‍्रविनोत होगर ] झपने चपल हाथा से 
दविस्याफत_्त के समान लजित अघरा वाली प्रपती प्रियाझा वी वसन-ग्रधियाँ 
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दीली बरते हैं, भौर प्रेमौद्वेंग रो दूयूल यो दूर बर देते हैं तो उत्नट लज्जा गे 
बिमूढ़ ये रमणियाँ [ प्रयोष्ठ वा प्रवाध घुसाने के हेतु से | उज्ज्वल जगमगाते 
हुए रत्वदीप वी ओर मुट्ठी भर पर वु युम घूर् फेरती हैं। फिन्तु प्रदीप वी 
तरह जगमगाता हुभा रत चुभता नहीं है भौर उन सुन्दर यक्ष-बतिताप्रों वी 
घेप्टा भपारथ ही जाती है। ] 
प्रलपा सगरी ये उत रलग्रदीद्तो वी भाँति इस रोबड-सगरटी में खोने प्रौर 
चाँदी वे मिधू म भ्रद्षाय प्रवाध यो भी यदि आज वी बेवस सुकुमारियाँ पुणा 
झौर शात्मग्तानि से दुसी होगर शृट्ठी भर रेत से धुभाने की चेप्टा वरें तो 
इनवी चेप्टा भी झ्कारथ जायेगी । सोने ये इस प्रवाद्य ने थाज वी विवश नारी 
वो उसवी देह वे प्रलाधा उसके मन से भी श्रनावृत कर दिया हैं। भौर मनुष्य 
वो क्षुद्र, निम्न रवार्थी शौर क्रूर बता दिया है, जिगवे फलस्वरूप मातवीम 
प्रतर्जेय्त विषाक्त, हीन, विश्षिप्त भौर द्वपी हो गया है। इस तरह के वाता- 
बरण मे प्रेम, ममता एवं स्नेह श्रादि ललित भावनाएँ पतप नहीं सवती | इंसान 
और इसान के बौच शुद्ध मानवीय प्रेम, वस्तु भौर श्र्य वे! अट्ूट प्रलोभन ये 
कारण भअवदद्ध हो गया है । उसकी सहन अभिव्यक्ति का थीत निरद हो गया 
है । तब श्राज की विवश मातवतसा सिनेमा वे सस्ते, कलाविहीत भौर सौंदर्ये- 
रहित मनोरजन, बामोत्तेजक रमीन उपन्यासो वी उच्छ,खलता भौर तुच्छ 
बोटि की जासूसी व ऐयारी कहानियों की प्रविकर्तित निलासायुक्त प्रवास्त- 
विकता मे अपने को भुलाने और क्रूर यथार्थ से पलायन बरने की विष्फल 
चेध्टा मे उलमक गई है । इस भ्राजवतपूण भौतिक विवास से अस्त, रागरत्मक 
सप्नन्‍्धो से सर्वधा वचित मानवता छि८॒ली कामात्तजना, प्रमत्त कामोद्वेंगों की 
ही प्रेम पे' नाम पर स्वीकार करके भपने को भ्राति में रखने की भकारय चेष्टा 
ही में मगन हो गई है | क्षुद्र और हीन वस्तु वो प्रेम का सुसस्कृत सुन्दर नाम 
देकर अपने वो छल रहो है । निसन्देह झाण के मनुष्य का हृदय पारस्परिक प्यार 
जैसी उदास भावताग्ो से घून्य और यात्रिक हो गया है। पैसो वी खन-खन ही 
उसके विक्षिप्त सन वा सथुरतम संगीत है । नाही के प्रति उसका बहु-प्रचारित 
ध्यार घास्तव में क्षणिक काम्ुदता के सिवाय ओर बुद्ध भी नही। प्रेम की 
गहराई भौर तीव्रता के भाव से विरह की चेदवा भी उसके हीन स्वार्धी मत 
वो विचलित नही करती | भाज वी इस सक्‍्टकालोन स्थिति में यद्षा, शदुत्तला, 
पद्मावती, ऊनव्ठी, भ्रमरन्गोपिकाप्रो, प्रमन्‍तायिकाप्रो वे प्रेमोल्लास भ्रौर उनकी 


तु 
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विरह-व्यथा का महत्व तो और भी सहल ग्रुना वढ़ जाता है। इन प्रेम- 
कयाओ्रो का विरह-सत्ताप हमारे जीवन वी कदुताओो को मधुर बनाता है। 
अर्थ-जाल मे फंसे हुए मनुप्य को मुक्ति का पाठ पढाता है। मानवीयता से 
वचित मानव को अपने वास्तविक स्वरूप की प्राप्ति का आभास प्रदान करता 
है। इसान की जिन्दगी से बिछुडी हुई इसानियत का पुन उससे साक्षात्कार 
करवाता है | इन प्रेम-कथाओ मे मनुष्य के श्रतराल वी पवित्रतम थाती सचित 
है जो सर्देव अक्षुण्ण बनी रहेगी। 
आनन्दोत्य नयनसलिल यज नान्‍्येनिमित्ते - 
नॉन्यस्ताप कुसुमशरजादिष्टसयोयसाध्यात्‌ । 
नाप्यन्यस्मात्पण॒यकलहाद्विप्रयोगपपत्ति - 
वित्तेशाना न च खलु वयो यौवनादन्यदस्ति ॥--उत्तर मेघ ४ 
[वहाँ झ्लका नगरी मे, हे मित्र यक्षो की आँखों में झानन्द के सिवाय 
कोई भ्रन्य कारण से आँसू नही छलकते, अभिलपित सयोग से निवत्तंनीय 
कामजनित ताप के अतिरिक्त वहाँ यक्षो को किसी पन्य ताप का प्रनुभव नही 
होता, वहाँ प्रेम की कलह के भ्रतिरिक्त और किसी कारण से उन्‍्ह विरह का 
सन्ताप नहीं भोगना पडता और वहाँ यौवत के सिवाय कोई भ्रवस्था ही नही 
होतो । ] [ यौवन भौर झानन्द का अ्रखण्ड साम्राज्य है वहाँ | ] 
लेकिन श्राज | ग्राज तो इससे थिलकुल विपरीत ही स्थिति है। आँखें 
निरन्तर भराँसुप्रो से छलछलाई रहती है, लकिन वे प्रेम और झानन्द के आँसू 
नहीं है । सिवाय प्रेम एव हर्प के वे शप सभी कुछ के प्रतीक हैं--भूख, ढु ख, 
बीमारी श्रादि सभी व्यथाञ्रो के सहज परिणाम ' ताप, जलन, ज्वाला सर्वत्र 
व्याप्त है पर बह मानवीय वियोग और विरह-ब्यथा की परिचायवा नही । 
मनुष्य भौर मनुष्य के वीच सवेदना नाम वी तो कोई चीज ही नहीं रही। 
भाज मनुष्य के सतापो की सीमा नही है, पर उनम विरह, सहानुभूति या 
भरश बहुत ही चोडा है। सन्‍्ताप--केवल भाथिव भभावो का सताप 7 जवानी 
के साथ ही बुढूपा झा धमकता है। भाधिक परवश्यता यौवन को चारों भोर 
से जकड वर उसे पगु भौर कूठित बना देती है। बीमारी, जज रित-वृद्धावस्था 
भोर दोभ का झाज निरई-घ साम्राज्य छाया हुआ है। प्यार और धन के पार- 
स्परिव भस्तविरोध ने मनुष्य को मनुष्य से दूर कर दिया है। झापमी मिलन 
भौर प्रेम असम्मव नही तो बम से कम दुश्वार झवश्य दो गया है। आपुनिव 
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व्यवस्था मनुष्य पे जीवन, भ्राग, मानसिक विय्रास, प्रेम और त्याग के सौदे 
पर भौतिय बहतुझ्ो वा उत्पादन बड़ा रही है। यह महया सौंदा है । मनुप्य के 
लिए मनुष्य वा प्यार ही उसकी सर्रोपरि वस्तु है शौर प्यार या शमाव ही उठसवी 
विफटतम विर्षनद्धा । निर्षेनता बी इस विभीषिया से बचते रहते मे लिए इस 
प्रेम-क्याप्रो वा प्रेम-तत्व मनुष्य को निरन्तर सावधान यरता रहता है। 
जिन्दगी वे साध में उस्ते थ्क्ति प्रदात करता है। प्रेम-ब्थाभो में वशित प्रेम 
पी सुकोमलता सनुख्य सी दुर्बलता वी घोर नहीं, निदचल हृता थी झोर 
अग्रसर बरती है । विरह पी गद्देततम ब्यया श्रोता या पाठक वे सत में सुख 
झौर प्रानन्द था रूप घारण कर सेती है । ऐमय श्राननद कि जिसका उद्मव 
व्यथा से होता है । इन प्रेम-क्थाग्रों वा यह विरोधी तत्व मनुप्य के जीवत मैं 
सगति झीर रामन्वय यी सुप्दि करता है। भानेशा का परिमार्जन बरके उसे 
उदार भ्रौर उदात्त बगाता है 
टोढ्ी मू टढताह, हिरणा मत माठा हुव॑ , 
बाल्हा बिदश्ताह, जीणो किश विध जेटवा। 
जब पशु-जगत से भी आपसी विध्ोह उतके मन को ख्तोचता है, हिंरणों 
पा मन भ्रपनी टोली से दूर होते हुए जब दूर नही होना चाहता तब एक मनुप्य 
के! लिए यह वयोकर सम्भव हो कि अपने प्रियतम के बिछुडने पर वह जिंदा 


रह सके । 
नैसा नैह छिप्राय, जिऊ किता दिन जेठवा ॥ 


नयनो में नेहू को छिपा कर बाह्य-जगत के सारे हृश्य-वंभव को पाकर भी 
क्या हृदय वी बेदना को शत किया जा सकता है ? मस्राजव दे पअ्तरात्त में 
सोये हुए मौस प्रेस का एक मात्र उत्तर है--नही । प्यार बदले भे केवल प्यार 
चाहता हैं। ममता वा सीधा और न्यायपूर्ण लेत-दैव ममता से है। भावना के 
बदले वस्तु का सौदा मानवीय दयतीयता वा परस्चियक है। भावनामों के 
प्रतुलनीय ऐश्वर्य वो किती भी बहुमूल्य भौतिक वस्तु थे खरीदा नहीं या 
सक्‍ता । ऊजठी ध्यार के बदले मे प्यार का यह भ्रधिंकार लेनर ही जेठवा 
के पास गईं। लेक्नि राजवुमार जेठवा प्यार के उस अधिकार का ठीक से 
मूल्याकन नहीं कर क्वा। साधारण मनुप्पो वी स्रहेज प्रक्रियाशों से राजकुमार 
की चेतना ऊपर होती है । राज सच्ता प्यार के बल पर नही, दड ने बल पर 
संचालित होती है। सही है कि विचार श्रौर भावता क्रिया का मार्ग-दर्शन करते 
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हैं, फिर भी वह क्रिया है--जो चेतना को जन्म देती है। इसीलिए राजकुमार 
जैठवा की चेतना दरवारी मान्यताझो, राजसत्ता को प्रशासनिक क्रियात्रो का 
ही परिणाम थी। राजा के दिल मे क्रूरता के स्थान पर प्रेम का प्रादुर्भाव हो 
जाय तो राज्य का सचालन नही हो सकता । समस्त मानवीय गुणों का अभाव 
ही राजा का एकमात्र गुण होता है। इसाद जब पूर्णतया मर जाता है तभी 
उस भौतिक देह के भीतर राजा का जन्म होता है। लेकिन ऊजछी की नारी 
देह के भीतर मानवीय भावनाएँ अकृत्रिम रूप से विद्यमान थी । उसका प्यार 
चदले में प्यार चाहता था, सौदा नही । विन्तु इसके विपरीत राजकुमार जेठ्वा 
को ध्यार के बदले मे राज्य का सौदा इतना महंगा पडता था कि जिसकी 
कल्पना भी उसे मान्य नहीं थी। राजमहल के सामने विलाप करती हुई उजब्दी 
का विश्वास भ्रौर उसकी श्राश्ा ध्वस्त हो गई तो उसने झपने श्रेमी राजबुमार 
को उलहना देते हुए कहा-- 

आाव्या आशा करे, निराश ऐने तो वातिय्रे , 

तब डुल्ल दुकारे, भोठप कामभी भाँखना। 


[ जो भ्राशा-भरे हृदय से श्राता है उसे निराश होकर लौटना शोभा नहीं 
देता । हे भाण जेठवा के पुत्र, तुम्हारी ऐसी तुच्छता से मुक्के लज्जा भ्राती है।] 
लेक्नि जिन राजमहलो की गर्वोन्नत उच्चता के सम्मुख जेठबा के विश्वास- 
घाती प्रेम को ऊजव्ठी जितना सुच्छ करके मान रही थी, वह वुच्छता ही तो 
जेठवा की दृष्टि मे सर्वोच्च मान्यता थी, जिसने उसके प्रेम को नियन्त्रित कर 
रखा था। उसने ऊजछी को वार बार यही समझाने की चेप्टा की कि वह प्रेम 
की भूख को सदा के लिए विसार दे। यह नितान्त बावलापन है। पेट की 
भूख--हाँ यही तो दुनिया भे एकमात्र सच्चाई है। इस सच्चाई की ज्वाला से 
बह जब कभी सतप्त हो, निसकोच धमली नगर चली श्ाये। राजकुमार जेठवा 
उसकी सभो भौतिक आवश्यकताओं को पूरा करने का वचन देता है । प्रेम का 
कील न भी पूरा हुआ तो कोई बात नही । उस कौल के बदले मे यदि गरीब 
ऊजद्ही को ये सुविधाएँ हासिल हो जाती हैं तो वह लाभ ही मे रहेगी । 
कण ने दाशा कोय, भण्य तो दऊ गाडा भरी , 
हैये भूलू होय, तो आभपरे झावे ऊजछी। 


यदि ऊजछ्ोो कहे तो जेठवा उप्ते अनाज की गाडियाँ भर कर दे सकता है। 
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धौर भविष्य में भी वह जब पी भूपी हो सो यह निसकोच यहाँ ध्रापर घात 
जे जा सती है) आधिर जेठवा ने उसके साघ प्यार जा विया है। उसने 
साथ पई दिना ता प्रएंय-क्रीड्माएं जो पी हैं। वह इतना ग्ृतध्न नहीं वि उन 
प्रशय-किडाध। को भू जाये। ऊजबी, यदि वह चाहे तो उसे सजाने से घने 
मिल शक्‍ता है। जमीन-जायदाद भिस सपत्ती हैं। >जझी भी भ्ासखिर कोई 
मादान बालिका तो है नढ़ी ! अपना सफ़्लुक्पान सोचने की उसकी भरपुर 
उम्र हो गई है । 
भ्रन्त में एवं मेव व खीमनी सलाह जेठवा मे उजब्यी को गौर भी दी-- 
भ्राया थी जाने #जछोी, नवे नगर कर नेह , 
जामे रावक्ू जामने, छोगातो न दे छेह | 


यदि ऊजछी को शताज नही चाहिए झौर बेवल राजा से ही विवाह वरने 
वो वह झांहुर हा तो वह सुखपृर्वकं नवानगर वे झाज़ा राग्राम से झपना 
प्रेम प्रकट बरें। रसिक राजा उजड्ी को धोज़ा नही देगा । हजढी वी साथ 
अवदय पूरी होगी । 

एव प्रेमी राजकुमार ग्पनी प्रेमिका को इससे बढिया भौर बया नेक सलाह 
दे सकता है ? लेकिन धाबी उजब्ही ने इन नेक सलाह पर बिलकुल गौर 
नहीं किया । उसका भ्रमी मन तौ प्यार वे बदले मे केवल प्यार चाहता था । 
ने भ्रवाजण से भरी गाडियो की उसे चाह थी ग्रौर न राजा रावकराम से विवाह 
करने की तमझा ।॥ वह तो जिससे प्रम करती थी उसीसे शादी करना चाहती 
थी ) उसीके साथ एक झआाथिक व सामाजिक इकाई में बँधना चाहती थी । 
उप्तकी दृष्टि प्रेम और विवाह को विच्द्धित करके देख ही नही सकती थी । 

आज भी हर ऊजकी के सम्पुस्त धान की भरी गाडियाँ और राजा राबछ- 
दाम से विवाह करते का प्रलोभन कदम-कदम पर झपमे विभिन्न रुपो मे प्रवद 
होता है और मन मार कर श्पने ही हाथा मे प्षने प्यार का गला घोट दर 
अ्रनाज से भरी गाडियो व राजा रावत्ठरांम को स्वीवार करना पडता है। पेट 
की भूख सभी ललित भावनाझों और उदात्त विचारों को पच्चा कर नप्दप्राय 
अर उए्क्की है * 

बरीब-वरीव सभी प्रेम-थाशो से विश्वासघात, निष्ठुरता, इतघ्मता भादि 
के होन प्रसग विद्यमान रहते हैं, लेकित घोता और पाठकों पर इतना प्रभाव 
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सर्वेथा उलठा ही पडता है। प्राइतिक दुरवंलताओो की स्पप्ट भ्रभिव्यक्ति विरोधी 
दिज्ञा मे अपना प्रभाव दर्शाती है। वह हमे दुर्पलतायो के प्रति जागझक व 
सजग बनाती है। स्वय कथा वो भी इस तरह के निष्ठुर भसग दृठ भौर प्रमाव- 
शाली बनाते है। उन हीन चित्रों से ही हीन भावनाझों का उन्मूलन होता 
है। प्रेम-कथाझो के इन्द्ात्मक चरित्र वी यह भ्रपनो विशेषता है | 
नारी की देह पावर भी ऊजछी केवल नारो मात्र नही है। वह एक प्रेमिका 
है--विशुद्ध प्रेमिका ! नारी देह वी तृप्ति के लिए दुनिया मनुष्यों से भरी पडी 
है। पर इन अगणित मनुप्यो की भीडभाड में उसका प्रेमी तो केवल एक ही 
है। उसके मन का प्रेमी ही उसके शरीर वा उपयोग कर सकता है ॥ 
आवे और गनेव, ज्या पर मन जावे नही , 
दोसे तो बिन देख, जागा सूनी जेठवा। 
अपने प्रेमी के अभाव में ऊजब्यी को सर्व इस मनुप्य-जगत मे सूना-हो-सूना 
दिखलाई पडने लगा । केवल पथु और पक्षी जगत में उसे आदर्श दिखलाई 
दिये | केवत उनका प्रेम ही प्रम की प्रदीप्त दी को प्रज्वलित रखेगा-- 
सारस मरता जोय, सारसणी मरसी सही , 
लाखीणी श्रा लाय, जग में रहसी जेठवा! 
यह कंसी विडम्बना है कि पशु पक्षियों का प्रम मनुष्य के लिए श्रादर्श की 
चस्तु बद गया। मनुष्य को प्रेम की मिसाल के लिए पद्मयु जगत की ओर दयनीय 
हृष्दि से निहारना पड़ रहा है। मनुष्य का भ्रत्तजंगत इतना निधन कैसे हो गया ? 
सारस को मरते देख कर निश्चित रूप से सारसणी भरेगी। जब उसके जीवन 
का एक मात आधार ही मिट गया तो वह कैसे जीवित रह सकेगी । दुनिया 
का कोई भी भौतिक ऐश्वयं प्रेम की अनमोल लौ को बुझा नहीं सकता ४ 
जग में जोडी दोय, सारस ने चकक्‍वा तणी , 
तीजी मिली न कोयब, जो-जो हारी जेठवा। 
मनुष्य के इतमे लम्बे-चौडे सस्ार को छात्र सारा, कही भो दो प्रेमियों की 
भमिट जोडी दिखाई न दी। दुनिया युगो से प्रेम वी दो युगल जोडियो वी 
साक्षी रही है--एक सारस और दूसरा चक्‍्वा । ऊजल्ी की सतप्त श्राख भी 
निहार-निहार कर हार गई पर उसे तीसरी जोडी दिखाई न दी--क्योकि 
झाथिक परवशता और सामाजित्र बन्धनो ने उसके मिलन व उसकी दाम्पत्य 
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जभावता वो सप्डित बर दिया था, इस वारगा सर्वेश्न विलगाव और विमेद 
हृष्टियोचर होगा ही उसके छ्िए स्वाभाविक था 4 

महाँ यह निर्देश परना भी श्रसगत से होगा मिः चबबा, सारस, चातवा 
भौर द्विरण भादि ये वाव्य-प्रतीक वैवल मानव-हृदय वी गहनतम भ्रनुभूतियों की 
व्यजित बरने पे सवेत मात्र हैं। मानपौय जगत पर पयु-जगत वी श्रेष्ठता पो 
स्थापित करने की खातिर इन ज्रिचित्र उदाहरणों वी पृष्टि के द्वारा विसी भी 
तरह थी प्रागाशित्रता सिद्ध करना इन काव्य-ग्तीकों वी कभी सदा महीं रही। 
वपद्ु-पक्षियों पर मनुष्यों वी यह प्रारस्परिव तुलना पशु-जमत वी मानवीय 
जगत से श्रेप्ठता वी बोधव नही है । भ्रपनी वैयत्तिव प्यार-मावना के अभाव 
को तीभ् भौर गहन रुप देने के लिए ये काब्य प्रतीक वेदल नि्मित्त मात्र हैं 
भौर जीव-शास्त्र के! प्रनुसार परख करने पर तो यह बात बिलकुल साफ हो 
जाती है कि प्रम घोर ममता के क्षय में मनुष्य पशु से सर्देव श्र प्ठ रहा है भौर 
अप्ठ है मी! पयुओं में डुब् उद्यदृरण ऐसे मिल सकते हैं जिरये वर झौर 
भादा के पारस्परिक लग्राव व ग्राक्‍्पेंट्प वी गहनता पक्ट होती है। परन्तु 
फिर भी उस गहनतम झाकपण वे लिए पशुप्रो को इसवे लिए श्रेय नहीं दिया 
जा सकता । क्योकि उनका यह सहज लगाव केवल प्रव्गतिगत एक जम्मजात 
प्रक्रिया है सजग चेतना का परिणाम नहीं। इसके विपरीत मनुष्य वी प्यार- 
भावना उसत्री भ्रपनी सृष्टि है, प्रद्ृति की अ्रेतन प्रक्रिया मात्र महीं । 


शयोकि सामाजिक सम्बन्धो के सभी सावेगिक तत्व- प्रेम, श्रद्धा, भक्ति, 
ममता, स्नेह, वात्मल्य, मोह झादि मनुष्य की अपनी सृष्टि है--इसलिए मनुप्य 
के विकास के साथ इन समस्त रागात्मक सम्वन्धों मे भी विकास और परिवर्तन 
होता रहा है । इनका स्वरूप कभी एक सा नही रहता । सामाजिक व श्राथिक 
परिस्थितियों के बदलने वे साथ मरे तमाम सात्रेगिक तत्व भी बदल और विर- 
मित हुए हैं। व्यक्ति के सावेगिक तत्व और सामाजिक सम्बन्धों के संघर्ष से ही 
उम्रगा प्रन्तजगत निर्मित होता है सौर यह निरन्तर सघप ही समाज वे विकास 
वी पन्तैंहीन कहानी है । 

समाज के विवास की इस अन्तहीन कहानी से प्रेम कोई स्वततन्त्र या जुदा 
घस्तु नही है । इसलिए उसकी भौतिक झौर मूर्त सत्ता है। उसे कोई भमुर्त्त यार 
नैसग्रिक चस्तु मानना वास्तविक ता को अस्वीवार बरना है | 
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सावारणतया सभी प्रकार वे प्रीनि-सूत्र, सावेगिक या रागात्मक सम्बन्धो 
को प्रेम वी सज्ञा दी जातो है। इस प्रचलित भ्राति को स्पप्ट बरने के लिए 
केवल इतना ही समभना भ्रावश्यक है कि शब्द--किसी भी विचार, भावना 
ब मूत्ते अमूर्स यथार्थ के प्रतिबिम्ब या प्रतिर्प नही होते । वेवल सबेत मात्र 
होते है--अपूर्ण सकेत ॥ भाषा वे इस प्रद्वत दुर्वेल पहलू वो ठीव' से समभने 
पर झब्द के वास्तत्रिव स्वरूप का स्पप्टीवरण हो जाता है । 
एक मोर तो भाषा की यह प्रकृत निर्वलता और दूसरी श्रोर हमारे झ्न्तर्मत 
वा समान मध्यवित्ती स्नायु केन्द्र॥ समस्या श्रौर भी विकट हो जाती है । 
व्यक्ति और विभित तत्वों का पारस्परिक सम्बन्ध, मूल श्रतस प्रवृत्ति वी बाह्य 
व्यजना को विभित्र रूप प्रदान कर देता है। लेविन भाषा वी निवलता के 
कारण उन सभी विभिन स्वरूपो को विभिन अब्दां स सम्बोधित करना सम्भव 
नही होता । इसीलिए विचारा और भावनाश्रा के प्रति श्रान्ति की उत्पत्ति 
स्वाभाविक हो जाती है। सभी प्रकार के प्रीति सम्बन्धा के बारे मे यह बात 
तो निश्चित ही है कि प्रीत के लिए किसी नं किसी आलदन का होना अनिवा्मे 
है । प्रम अकेले नहीं होता, वह अ्रन्य व्यक्ति के माध्यम से भ्रपनी प्राण प्रतिप्ठा 
ग्रहण करता है। आलवन की भिनता के साथ-साथ स्थान, समय, स्थिति की 
भिन्नता के फलस्वरूप एक व्यक्ति के विभिन्न व्यक्तियो के साथ अनेको रागात्मक 
सम्बन्ध होते हैं। मूल अतस प्रवृत्ति एक होने पर भी आलवन के बदलने पर 
पारस्परिक सम्बंध विशेष मे भी तब्दीली झा जाती है। सपर्क वी विभिनता 
से ही गुण का निर्माण होता है। यदि इकाइयाँ भिन हैं तो गुण कंसे समान 
हो सकता है ? सपक के सयोग की विभिन्न अवस्थाशो के अनुर्प सपक की 
वियोगावश्याएँ भी विनिन होती है ॥ और वियोग की अनुभूतियाँ भी सपर्क- 
विशेष के कारण भ्रनेका प्रकार की होती है। लेकिन अदब्दो की मर्यादा अपने 
सीमित दायरे में ही इन विभिनताआं को अभिव्यक्ति प्रदान करती है। न तो 
शब्द स्वय यथार्थ है और न वह यथाये का निश्चित बोधक ही। वह तो यथार्थ 
को समभने वी एक मानव निर्भित अभिज्ञता है । 
यथार्थ को समभने की यह मानवीय अभिज्ञता विकास के दौरान मे सदा 
बदलती रहती है। इस कारण ययाथ के साथ मनुप्य का सम्बन्ध कभी एक सा 
नही रहता, वह भी सदा वदचता रहता है। इस निरतर क्रम मे जो शब्द 
परम्परागत प्रचलन थे कारण स्थिर जडता का निरिचत रूप घारण कर लेसे 
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हैं वे यधार्थ ये प्रति भ्रवतनी श्रभिन्नना थी भक्ति को तो बैठते हैं। वित्रान मे 
सह्रायतर होते हे बिसपत थे उसे बाधव हो जाते हैं 4 विपास में बाधा उप> 
स्थित करने वाले धब्दों वो मनुष्य छोश्ता रहता है ! प्लौर जो शब्द अपने बाह्य 
आपार थे स्थिर रूप कौ बना रख पर भी ध्रपने मे समप्रिहित ब्यजना को 
बदलते रहते वी गतिप्नौलता वायम रखते है, वेवल उनमें ही मनुप्य वी निरतर 
यंदतती हुई भावनाओं यो व्यक्त वरने को क्षमत्ता शेष रहती है । इसलिए 
शब्दों के प्रति हमारी घारणा मिश्चित श्रोर रदिवद्ध नहीं होती चाहिये । 
बयोति' यथार्थ वी मई जामवारी और प्रतस-प्रवृत्तियों वी विक्रसित अभिज्नना 
का पारस्परिक सम्बन्ध, दाच्द में नृुतत साढ्रेतिक तत्व वो प्रवहमान परता 
रहता है। 
इसलिए स्पप्ट है कि भाषा के माध्यम से प्रभिव्यक्ति प्राप्त करने वाला 
प्रेम-तत्व भी बभी एकन्‍्सा नहीं रहा। वह भी सदा बदलवा रहा है। प्रेम-- 
विश्व प्रौर जीवन का सचालन नेही वरता, बल्वि' विदव श्रौर जीवन के द्वारा 
हो प्रेण बा सचालन होता है। परिवर्तित जीवन के हाथो भ्रपना श्रस्तित्व 
ग्रहरा करने के फलस्वरूप प्रेम मे भी परिक्‍्तन होता रहता है। जीएम झौर 
प्रम का विकसित क्रम द्वत्त नहीं अद्वत है । 
केवल शब्द और भाषा ही नही, उनके द्वारा अ्रभिव्यक्त होने वाले हमारे 
परम्परागत श्रेम-काब्य भी, जो निश्चित रूप से एक बाव्यात्मव रूपए ग्रहण वर 
घुके हैं, समय के साथ उनके तात्विक विपम में भी थोडा-बहुल परिवर्तन हो 
जाता है। परिवतंन कोई स्वय प्रेम-याब्य में नही बल्त्रि शब्दों बी सावेतिन' 
शक्ति के परिवर्तन-स्वरूप एवं वस्तुजगत और अन्तर्जंगत की बई झमिज्ञता बे 
बारण नई थीढी द्वारा उन भम-वाज्यों को सममने वो अनुभूति में परिवर्तन 
समय के हिसाब से प्राचीन होते हुए भी भाव ग्रहण करने वाली श्रनुभूतियों 
में वबीनत्ता की वजह से ये अमन्काब्य उसी निर्धारित शैली में अपता समा छप 
अरहण करते रहते हैं। प्रेम-वथाझों के इन्द्ात्मक चरित्र की यह झपती दुसरी 
विशेषता है । 
यह स्वीकार कर लेते के बाद कि शब्द ययाधें का प्रतिकप नहीं होता, यहे 
तथ्य भी प्ूर्ंतया स्पष्ट हो जाता है--वास्तविव प्रेम और प्रेंम की बाब्या- 
भिव्यक्तियों मे परस्पर वया सम्बन्ध है। मनुय्य-जीवन मै जो भाषा झौर शब्द 
की सार्थफता है, प्रेमियों ने जीवन में इस प्रम-वाब्यों की भी ठीक यही सार्थ- 
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कता है। मनुष्य और भाषा का जो पारस्परिक सम्बन्ध है ठीक वैसा ही प्रेमी 
के साथ इन प्रेम-कथाडं का सम्बन्ध है । मनुष्य द्वारा निमित की जाने पर भी 
भाषा मनुष्य को पुनः प्रभावित करती रहती है, उसे सशक्त झौर विकसित 
करती रहती है, उसी प्रकार ये प्रेम-काब्य भी प्रेमियों को झपने भस्तित्व से 
प्रभावित करते हैं। प्रभाव को इस क्रिया-प्रक्रिया में निरन्तर दुतर॒फा विकास 
होता रहता है। जिस प्रकार भाषा एक वार अस्तित्व में श्राने पर एक स्वतत्न 
भौतिक शक्ति का रूप धारण कर लेती है और विकास के श्रपने स्वत्त नियमों 
द्वारा भ्रनजाने भ्रनुक्ञासित होती रहती है, उसी प्रकार ये प्रेम-कथाएँ भी स्वतंत्र 
रूप से एक भौतिक शक्ति का काम करती है। स्वयं अपने इन्द्वात्मक रूप से इनका 
विबास होता रहता है जिसमे परिवर्तन और परम्परा दोनो का समान रूप से 
दखल रहता है। ये प्रेम-कथाएँ विश्विप्ट ली में विशिष्ट अभिव्यक्तियाँ है । 
जिस प्रकार दबद स्वय यथार्थ नही होता, उसी प्रकार शब्दों के माध्यम से 
अपना जीवन ग्रहण करने वाली इन प्रेम-कयाग्रो में भी अंतस-अवृत्तियो की प्रेम 
भावना का वास्तविक चित्रण नही है । ये प्रेम-कथाएँ, प्रेम की प्रतीक नही, 
बल्कि प्रेम-भावना की अभिज्ञता के काव्यात्मक सकेत चिन्ह है, जिनका स्वतन्त 
रुप से कलात्मक विकास होता रहता है। साम्राजिक विकास भर मतुष्य- 
जीपन मे अ्रन्योन्या श्षित सम्बन्ध होने पर भी यह कहना कि ये प्रेसामिव्यक्तियाँ 
वास्तविक प्रेम का हूबहू चित्रण या सहज प्रतिविव मात्र है, सर्वथा अवेज्ञानिक 
भ्ोर आन्तिमूलक है। ये प्रेम-काब्य एक तो प्रेमी को प्रपनी श्रनुभूतियों का 
माध्यम प्रस्तुत करती हैं प्ौर दूसरी शोर उसके मन में नई अ्रनुभूतियों का सचरण 
भी करती है, जिससे नये काव्यो की सूप्टि का भराधार जुड़ता है। समय झौर 
समाज के स्राथ श्रविच्छिन्न सम्बन्ध होते हुए भी इय भ्रेम-काध्यों का अपना 
स्वतन्त्र इतिहास है। 
प्रेम--एवं भ्रत्यन्त सब्चिष्ट क्षिया है। भाषा के बिना जिस प्रवार मनुष्य 
है; प्रन्य सभी भौतिक या मानसिक विकास सम्भव नही थे उसी प्रवार यदि 
भाषा नहीं होती तो प्रेम भी सम्मव नहीं होता । वधोकि प्रेम मनुष्य की स्वय 
अपनी सृष्टि है, जिसको उसने भपने प्लामाजिक जीवन में विकत्तित किया है । 
पशुमों वी भाँति भाषा के बिना मनुष्यों में भी प्राइतियः मैथुन और उससे 
जुड्ा हुआ जन्मजात अचेतन सगाव निसन्देह रूप से उसकी भौतियः देह में 
मौजूद रहता, किन्तु मैंवुन पौर प्रेम दोनों एक बात नही है । यह मही है 
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कि प्रेग में बामासक्ति रहती है, पर इसे विपरीत यह कदापि सही नहीं है 
थि कामामक्ति में भी प्रेम हो गाम-अवृत्ति से उपन्न होने पर भी प्रेस याम- 
भावना से रर्वया एवं भिन्त वस्तु है। गेवता भिन्न हो नहीं, भल्तविरोधी भी । 
गुलाब या पौधा जमीन मे पेदा होने पर भी, तात्विष' गुणों गी समानता ने 
ववावजूद भी मिट्टी नही है। वह मिट्टी गे सर्वेथा भिन्न बरतु है। श्रन्तविरोधी 
भी। मिट्टी में गन्य है तो उसमे भीनी सुगत्प । मिट्टी घुप्क है तो वह पूल 
अत्यन्त सुरोमल् | मिट्टी मेली भ्रौर बुरूप है तो गुताब वा फूल गुलाबी, हरा 
श्रौर सुन्दर है। 
प्रेम--मैथुन बा सहज परिणाम नही है। उसमे तो प्रेस वे वनिरपत 
दहिमा व क्र, रता का सप्निवेश है। भूख के समान वाम भी सौंदर्यरहित, श,र 
और भ्रनियन्त्रित है। सम्भोग के समय काटदा, दवोचना भौर परशुवत्र हो 
जाना, यही वाम या अपना स्वभाव है | बामामक्ति मे केवल मंथुम वी हो एक 
मात्र भ्पेक्षा रहती है भौर द्विया के पदचात्‌ भी प्रेम उत्पन्न नही होता, बेल्वि 
अद्धचि, रानि जैसी हीत भावनाएँ पंदा होती हैं। प्रेम मे वामासक्ति वी सूले 
प्रेरणा होते हुए भी उसका भ्रपना स्वरूप झौर अपना प्ररितित्व है । 
प्रेम का मूल झाधार है--सम्पव । निरन्तर साहचर्य, जो नारी मे उत्तकी 
देह के प्रलावा दालित्य, गुणा, सौन्दर्म और स्वभाव की भी श्रपेक्षा रखता है ॥ 
सम्पर्क के बीच उत्पन्न हुए प्रेम वो भाषा, कला, काव्य, झोर सौन्दर्य-वोधघ वी 
भावना--उच्चता, हटता, मर्मजझता झ्ौर सुकोमलता प्रदान वरती है। काम* 
प्रवृत्ति मनुष्य को स्वार्यी, हीत, सकीर्ण, तुच्छ और पशुवत्‌ बनाती है। प्रेम 
मनुष्य को त्याग, उदारता श्रौर बन्धुत्व का पाठ पदाता हैं। त्याग ही प्रेम की 
कसौटी है। जो प्रम जितना प्रधिक गहरा होता है, उसमे त्याग वी भावना 
भी उतनी गहरी झौर निर्यन्‍्ध होती है। प्रम मनुष्य को सनुध्य क्याता है 
और उसे ऊपर उठाता है। झौर काम पवृत्ति मगुध्य को हमेशा पाप्तविक 
घरातल पर ही खड़ा रखती है ॥ काम अवृत्ति घो सुल्न रूप मे सर्देव पपने उद्ची 
आदि रूफ भे मौजूद रहती है। पर मनुष्य के काम सवध सामाजिव, भाधिव 
परिस्थितियों के भनुरूप भपना रूप परिवर्तित वरते रहते हैं। प्रेम का सम्ब घ 
काम-अवृत्ति से इतना नही जितना समाज से प्रचलित वाम-सम्बायों से है । 
समाज ये वाम सम्बन्ध तालालिक समाज झी प्रेम-भावगा को जाने ध्रनजाने 
झवदइय भभावित बरते हैं। क्योत्रि इत सम्दन्नों से परम्परा, चैतित सानन्‍्यतां, 
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नियम्त्रण झौर सम्पर्क मिहित रहता है। मनुष्य मे मूत अन्तस-प्रवृत्तियों का 
श्रादिम स्वरूप तो अधिकाझतया वहो रहता है पर उनकी वाह्म व्यंजना 
का समाज के द्वारा सस्कार होता रहता है| 
ऊजछो के नारी-हृदय की प्रेम-्भावना या उसकी विरह-बेदना केवल पुरुष 
देह की ही कामना नही करती वल्कि उसकी चेदना में काम की भूख के बजाय 
प्रेम की तृध्या झ्रधिक है। उसका यौवन काम को भ्रस्वीकार नहीं करता 
बत्कि स्पए्ठ छब्दों में उसकी चाहना भी करता है, परन्तु उसकी वह चाहना 
केवल प्रेमी के ढारा ही सम्पन्न होना चाहती है । ऊजछी के यौन-प्रेम की 
सातिर निरा पुरुष होना ही काफी नहीं है-जेमी होना उसकी पहली शर्त्त 
है। उसका नारी-हृदय जेठवा के अन्यथा किसी को भी पुस्प-छप में स्वीकार 
नही करना चाहता-- 
जोवन पूरे जोर, माणीगर मिह्ियाँ नहों , 
सारे जग में सोर, जोगण हुयगी जैठवा। 
यहाँ एक बहुत महत्वपूर्ण प्र उठ खडा होता है। वह यह कि ऊजली 
को इस विरह-व्यथा, उसकी विरक्ति और उसके त्याग में प्रेम का दखल अधिक 
है या तात्कालिक भ्रवस्था की सामाजिक परवशता | उसका प्रेम-प्रदर्शन उसके 
स्वतंत्र मन की स्वतन्न अभिव्यक्ति है या खढ़िवद्ध मान्यताओं में जकडे हुए 
उसके नारी-हृदय का मूक रोदन | जिन धर्म-शास्त्रो ने सदियों से डके 
की चोट--म स्त्री स्वातस्त्यमहंति', 'प्रस्वतवता स्त्री परुस्प प्रधाता' और 
'अस्वतन्ना धर्में स्त्री! का निरतर प्रतिपादन किया है, क्या उसीकी अचेतन 
स्वोकृति ऊजली की चेतना में मुखर तो नही हो उठी ? क्या धर्म-शास्त्रो द्वारा 
प्रतिपादित सामाजिक परवश्यता ही को ऊजढछी ने अपनी एक मात्र स्वतत्रता 
नही मान लिया ? यह ऊजछी के स्वच्छन्द मन वी निबंन्ध ग्रात्माभिव्यक्ति है 
था घास्नकारों द्वारा प्रताडित नारी पर निरतर विजय का निर्मक उद्घोष ? 
इस प्रब्व या उचित समाधान पुण्प-प्रघान समाज में झ्राज दिन भी नही हो 
पाया है। नारी की झआधिक परवशता झौर उसी स्वतश्रता को विच्द्धिन्त करके 
देखना प्रसंभद नही तो सुध्कित अवश्य है । प्राधिक रूप से पूर्णातया स्वतंत्र 
हुए बिना नारो अपनी स्दतन्त्रता को प्राप्त नही कर सकती, यह सिविवाद 
रूप में सही है। और इसके साय-साथ यह भी असदिग्ध रुप से रात्य है कि 
भाधिक बन्यमों से सर्वघा मुक्ति पा जाने के बाद दाम्पत्य जीवन था एफ- 
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मात्र मृत्र ग्रेयल प्रेम हो रहेगा । तव बिवाह वे लिए प्रेम वे गिद्ाय भौर बोई 
झाधार मान्य नही होगा । 
भारी ये शोपित जीवन ऐे साथ उत्तवा घोपित प्रेम तभी पूर्ण स्वतस्थता 
प्राप्त परेगा जंब वह घर थी घह्दार-दीवारी को लाँघ मर रामाज दे मुक्त 
आँगन भे प्रवेश वरेबी । उसके समस्त वार्मोा' घो, पारिवारिक उपयोगिता वे 
सवीर्स व टीन भद्ृत्व से उपर उठा बर जद उन्‍हें सामाणिव उपयोगिता था 
सर्वोपरि महत्य प्राप्त होगा, तभी उसका चिर-वन्दी जीवन वास्तविव मुक्ति 
या झनुभव यरेया । 
इस सुक्ति के लिए नारी वो पृर॒ष वा ग्रनुकरण परने वी आ्रावश्यवता 
नही होगी ) सपानता--कार्यों की समानता ने होकर झ्राथिक व सामाजित्र 
रामानता होगी, तब महत्व पार्यों के वेंटवारे का इतना वे रह वर उनवी 
सामापिक मान्यता को झधिक रहेगा। नारी जब अपनी उस स्वत्नन्थ स्थिति 
को प्राप्त कर लेगी तब एकनिप्टता या दावा पुरप के हिस्से में भी उसी भलुर 
पात से झायेगा जितना मारी वे लिए हैं । दाम्पत्य जीवन में बंधने वी सॉमा- 
जिब इकाई ये विए किसी भी वाह्म शक्ति क्ष दसल न होवर केवल प्रतमंत 
के प्रेम वा दावा ही मास्य प्रौर नेतिव समझा जायेगा ) केवल प्रेम ही के पल 
पर तब उजली प्रपने प्रमी जेठवा को सहज ही प्राप्त कर सकेगी । समाज वी कौई 
भी बाहरी तायत उसके प्रम पय में बाधा वन बर खडी नही होगी । प्रेमी ने 
वियोग में तब विसी का चदन-माला हाय मे लेबर जोगन बनने वी प्रावश्यवता 
नही होगी | सती वन वर जलने की कत्पना भी तव सम्भव नही होगी / प्रेम 
की नतिकता ही विवाह की चैतिवता का एकमात्र प्रमाण होगी । 
दुनिया के सभी धर्म-झास्व्रों म्रे नारी के विश्वासघाती चरित्र थो लेकर 
जितनी भी शास्त्रसम्मत उत्तियाँ प्रचारित की गई हैं वे नारी-चरित्र वी बारत- 
विकता ने होकर पृर्प के अपने ही स्वभाव वी हीन झोर विह्वत ममोदशा का 
प्रतिधिद हैं । नारी पुरुप से कही श्रधिव॒ स्वभाव से एकनिप्ठ होतीं है। वह 
शास्त्रों के बले पर झगीकार किये हुए पति के साथ विदवासघात कर सकती 
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भाषा से मनुष्य पुराना है। और मनुप्प से भी मनुष्य की 
मेहनत पुरानी है | मनुष्य श्राज जिस रूप मे है, उमके इस 
मानव रूप का निर्माण प्रकृति के हाथों नही, मेहनत के हाथो हुआ था। प्रकृति 
की झोर से दी हुई शारीरिक शक्ति की तुलना मे अन्य जगती, हिंख जानवरों 
की श्रपेक्षा मनुष्य कितना कमजोर है, क्तिना ग्रयक्त है। कहाँ--सिंह, हाथी, 
सूभ्रर, रीछ, चीसा, ग्रेंडा, जगली भेसा--और कहाँ मनुप्य ” इस हिसाब से 
प्रह्ृति ने मनुष्य को श्रपनी श्रोर से बहुत कम ताकत बस्शी है। पर चलने- 
फ्रिने के बाम से सर्वदा के लिए मुक्ति पाये हुए उन स्वतन्न हाथों से जब 
मनुष्य ले पहली बार अपनी मुद्दियाँ तान कर, कमर को सीधा करके नभ वी 
शोर अपना सिर ऊँचा किया होगा--यदि लाक्षशिक शैली मे कहना चाहें तो 
ता पड़ेगा कि उसकी उस बलवती मुद्रा को देख कर स्वय भ्रकृति भी भय 
से काँप उठी होगी । हाथो झौर पैरो का वह भ्रतिम बेंटवारा ही मनुष्य की 
सब्से बडी शक्ति बन गया । मनुष्य के ये दो हाथ, जो झाज मेहनत करने के 
लिए शारीरिक अ्रग मात्र रह गये है आरम्भ में स्वय मेहनत वे हाथो ही 
इनका निर्माण हुआ था। 
गो मनुष्य वे हाथो वी बुशलता व उनवी मजबूती केवल हाथों तवा ही 
सीमित नहीं रही । झ्रापनी सहयोग से शरीर बे हर हिस्से की योग्यत्ता व शक्ति 
की रही। मस्तिप्य बी चितन-दक्ति नी इही हाथो वी मेहनत का परिगाम 
हैं। हाथ बुशन हुए तो मस्तिप्प यी विचार-दक्ति बढ़ी । मस्तिष्क वी विच्ार- 
88 सो हाथ और भी झिदर छुशत हुए । हाथ और मस्तिप्त का चह 
पविश्कि सस्पाथ पवित्वित होता ही गया । और दप विजासत्म्म में मस्तिर और 
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हाथ यहाँ तप पुशत हा गये जि जिनकी पारत्परित निर्भरता ने प्रजता प्र 
एुलोरा थी गुपरा्नों वा सृजन घर डाला । सांची भौर भरहूत मे स्तूपत ना 
भिर्माण बर डाला इन्होंने । जो हाय एए दिन भ्रपनी भादिम प्रवस्या में पयर वी 
एक भ्रनधड भ्रौजार तब बनाने मे प्रक्षम थे, उन्ही हाथो ने झ्ापिर ताजमहंत 
और पौणाएं के मन्दिरों वा विर्माण वर सबने योग्य क्षमता हापिल बरली । 
मेहनत भौर हाथो मे धाद मनुष्य वे साल्टतिक व सामाजिक विवासकस 
में जिस दाक्ति वा सबसे जबरदस्त योग रहा, वह है-: मानवीय वाणी | वाणी 
के हप में मनुष्य ने एवं ऐसे भौजार पी सृष्टि कर दाली वि उसवी दाक्ति 
पहिले से लाख गुना भ्रधिक बतवती हो उठी । जब चलने वी क्रिया से हो 
एववारगी हमेशा के लिए स्वतत्र हो गये तो मनुष्य को पेडों वा विवास छोड 
घर जमीन का झ्राश्रय प्रहणा बरना पडा । हिंसव पशुझो वा सामना करते वे 
लिए अ्रपने साथियों वे साथ उसे समूह वता पर रहने थी प्रावश्यवतता हुई । 
झौर जव मनुष्य समूह वे वीच रात दिन झंपया जीवन विताते लगा तो एव 
दूसरे को कुछ बहने की इच्छा महसूस हुई। इच्छा ने श्रपदी जरूरत वे मुर्ती* 
विव' उपयुवत उपकरण वो नि्भित ल्या। मनुष्य वी बाणी ब्रुछ गिते-डुने 
सवेतो मे मुखरित हुई। वाणी के साथ्रन्माथ श्रवण-शवित यो विवधित होता 
पडा । वाणी झौर श्रवस्ा-श्ववित के मिश्रित योग से तो मस्तिष्क के विकास 
की सीमा ही नही रही । 
दुनिया भे मनुष्य ही एक ऐसा प्राणी है जो औजारों वा प्रयोग करता है। 
प्रौर उसकी झपनी स्वन्िभित भाषा हैं। पच्चु झोर मनुष्य में इत दो विभिन्न 
ताग्रो के झन्यथा सबसे महत्वपूर्ण एक तीसरा फक यह भी है वि पद्ु भकेला 
है, मनुष्य संगठित है। वह समाज बना वर रहता है। पशु कैवल झपनी ही 
दावित, झपने ही निजी झनुभव झौर अपने हो भाई पर हर वस्तु का सामत्रा 
करता है, लेकिन मनुष्य पिछली सारी पीढ़ी और समस्त युगो के अनुभव से 
फायदा उठाता हैं। पिछली पीढी के अनुभव, शान और विकास की सीमान्त 
देखा से हर नई पीढी अपना जीवन भारम्भ करती है और आने वाली पीढ़ी 
को वह अपने अनुभवों को चाती सौंप जाती है। तो भागव समाज का इतिहाठ, 
मनुष्य के जन्म-जात प्राइतिव तत्त्वो बे विवास वा ब्योरा नहीं, बल्कि उसकी 
सामाजिक व सास्इतिक शक्तियों के विकास कौ घाराव हित बहानी है 
सस्टृति कोई प्रावाश-हुसुम जैसी चीज नही है। वह सउप्य के ध्रायिक कार्य - 
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व्यापारों से हो सपन्न होती है। उत्पादन के तरीको वा विकास, औजारों को 
ब्रयोग मे लाने के कौशल का विकास, भाषा, कला व विज्ञान का विकास और 
भवन-निर्माण का विकास--यही तो है संस्कृति जो मनुप्य के अपने ही वल- 
बूते पर विकसित हुई है और होती रहेगी। झ्राथिक कार्य-व्यापारों का अर्थ भी 
रुपये या घन तक मर्यादित मही समभना चाहिये । रुपये या घन की महत्ता तो 
केवल इसलिए है कि वह जीवन की सम्पूर्ण आवश्यकताओं को खरीदने का एक 
सर्वंभान्य साधन है । और जव तक इस साधन को किसी एक विशेष आाव- 
इयबता में परिशित नही कर लिया जाता, तब तक उसमे सभी श्रावश्यवताएँ 
अभिनिहित रहती हैं । 


आवश्यकताओ की निविरोध और निर्वंध पू्ति ही मनुष्य जीवन की स्व॒- 
तत्रता है। इस स्वततता के लिए ही तो उसका यह अविराम परिश्रम है। 
बम, काम । दिन भर काम । फिर काम। किसी न किसी काम में मनुष्य 
व्यस्त है। बिना काम के उसे चेन नहीं। उसवी आवश्यकताओं की पूर्ति के 
लिए जो भी शक्ति वाधा बन कर झायेगी उसे हटा कर ही वह दम लेगा। 
बह वाघा चाहे प्रकृति के रूप भे हो, चाहे समाज के रूप में । मनुप्य अपनी 
प्रावश्यक्रताओो की निर्वघ पूर्ति चाहता है। यही उसका लक्ष्य है। यही उसकी 
स्वत्तता है। और * यह स्वतनता ध्यान, कल्पना व मनन से प्राप्त नहीं की 
जा सक्‍ती। उसके लिए क्रिया केवल जिया ही अपेक्षित है। क्रिया का सचा- 
सनवर्त्ता है--पनुष्य । मनुष्य--जो समाज मे रहता है। समाज--जों सतत 
गतिशील है। भौर मनुष्य वे' पास इस सचालन-कार्य के लिए साधन हैं-- उसकी 
कला भौर उसका विज्ञान । कला श्र विज्ञान ही मे मनुष्य अपनी पूर्ण श्रभि- 
व्यवित पाता है । 

बस्तु शोर जगत से मनुष्य का जो सम्यन्ध है, उसको अभिव्यक्ति मिलती 

है--दिजञान मभे। दस्तु और जगत का मनुप्य से जो रिद्ता है, उसकी व्यजना 
होती है--बला मे । प्रकृति वे साथ विरतर सघपे मे भनुष्य श्रपनी स्वतत्रता 
है को सोन रहा है। सघप वी वाह्म वस्तु-स्थिति तो जन्म देतो है--विज्ञान 
को। भौर इस सघपं द्वारा मनुप्य को चेतना में जो झाश्िक प्रक्निया होती है, 
डमकी प्रात्म स्थिति जन्म देती है--मला को । मैविसम गोकीं के झब्दो मे-- 
बता झोर विज्ञान दोनों एक सर्दया नवीन ही प्रह्यति का निमां करते है। 
दिज्ञान की वह नूतन प्रकृति श्रपना जीवन ग्रहर करती है--वाहरो यथार्थ से। 
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और यला की नूतन प्रगति अपना जीवन ग्रहण परती है--मनुष्य के प्रातरिवा 
म्रधा्ष गे। पर विज्ञान और कला इत दोनों शा दोश बनी सीमित नहीं रहता ! 
समाज था वियास निश्चित रुप से क्षपनी बला झोर प्रपने दिल्ञान यों प्रभा- 
वित बरता है । 
प्रादिम मातव के जीवत # दिविधता नहीं थी, इसलिए उसकी बच्चा और 
उसके विज्ञाग में भी वोई वेविष्य नहीं भा। प्रादिम गानव के लिए जो कला 
थी यही उसका विज्ञान भी धा। धर्म भी उसका वही था। न सगोत बबिता 
से भिन्न था प्रोर ने नृत्य संगीत से ) भ्रादिम मानत्र के भ्रातरिक भाव-जगा को 
व्यवत बरने के लिए बबिता ही कापी थी | श्राज वी इस सम्बता के युग से 
धर्म, दर्शत, मनोविज्ञान, जीव-शास्म्र, अ्र्भ-शास्त्र, उपन्यास, नाटम', पहानी 
झादि वे साथ ववरिता या जो प्रचलित रुप है, वी भ्रादिम समाज में सप्मूह्तित 
प्रतिमा को व्यज्वित बरने का एक्मराश्न साथस था। सम्पूर्ण भारतीय दर्शन 
कविता की पत्रितयों में बद है। ज्योतिप के आँफ्डे भी बविता के माध्यम से 
ब्यवत हुए है। मनुस्मृति वार समाज-विधान भी कविता थी लय में जबड़ा हुझा 
है। प्रायुवेंद मे श्रपणा उपचार विया है तो यह भी कविता के सहारे । धर्म वा 
आदेश कद्रिता में है। राजनीति की चर्चा वविता में है। अर्य॑-गास्त्र था लेखा- 
जोखा भी कविता में है। मानव-भम्यता के श्रादि-प्रन्थ वेदों वा माध्यम भी 
बबिता ही है। उपनिपदो के प्रह्म का स्वस्प-निर्माण भी कविता ने ही विया 
है। भादिम समाज मे सामूहिक ज्ञाद की बाह्य-व्यजना के लिए सिवाय कविता 
के झौर कोई चाय ही न था । शर ग्राज़ की वास्तविकता यह हैं कि समाज मे 
बाह्य भ्रोर बैविध्य के कारण कला, घर्म भौर विज्ञान वा भिन्न रुप तो झप- 
इशस्भाथी था ही पर कविता की एक्डपता भी स्वय मे खडित हो गई। वर्गन 
ब्रिमाणित समाज में उप्तके भी दो हिस्से हो गये । लोक-वाब्य एक दूसरे चीन 
है, भौर कविता दूसरी । धादिम समाज की वह अभिन्नता ही न तो सयोग मात्र 
थी ग्रौर न ग्राज के युग की यह भिन्नता ही एक समोय है । दोषों ही परि- 
स्थितिजन्य है । 
आज मे सभ्य सानव का मापा के साथ जो बर्ताव है, आदिम मानव का 
बारपी के भ्ति यह बर्ताव बिलकुल नहीं था। आदिम मानव जेसा झनुभभ 
फरता था, उसको ठीश उसी रुप में सहज भाव ये व्यक्त भी करता था । वाणी 
का प्रयोग केचत सत्य को व्यंजित करने के छिए ही कया जाता था। जो 
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सत्य था, वही उसकी वाणी में भी धा। और जो वाणी में था, वही उसका 
सत्य भी था। मिथ्या बात को भी व्यक्त करने की आवश्यकता होती हैं, श्रादिम 
मानव को इसवा ज्ञान कतई नही था। पर झाज वे सभ्य मानव वे लिए सत्य 
वी अपेक्षा मिथ्या को व्यक्त करने के सातिर हो मापा की अधिक पश्ावश्यक्ता 
है । ग्राज सत्य को छिपाने के लिए ही भाषा का प्रयोग है| सत्य को पअभिव्यक्ति 
देना तो भाषा के लिए गौण हो गया है। पर झ्ादिम मानव की जीवन-माय- 
व्यक्ता ही मे वाणी को जन्म दिया था, इसलिए वाणी उसके जीवन से कोई 
भिन चीज नही थी । जो झ्ादिम मानव के जीवन मे नहीं था वह उसकी वाणी 
में भी नहीं था। इसलिए भ्ाज दिन भी झ्रादिम मानव वी उस वाणी को वॉँचने 
से उसके जीवन को भी भ्रासानी से वाँचा जा सकता है । 


लिपि बद्ध भाषा से मानवीय बाणी का रुप तो प्राचीन है ही लेक्नि श्रादिम 
मानव वे लिए वाणी वी 'जीवन श्रावश्यकता' को ठीक से समभ लेने पर यह 
अनुमान लगाया जा सकता है कि वार्तालाप की साधारण बोली से कविता का 
रुप और भी प्राचीन है । कविता में लय और गति होती है। छद होता है । 
गति, तय धौर छद से वाणी मे एक रहस्यात्मक अदभुत शक्ति का प्रभाव 
उत्पन हो जाता है. जो समूह के आ्ातरिक भाव-जगत्‌ में तादात्म्य स्थापित 
करने वा सहज भ्रौर भ्रक्ृषत्रिम साघन है । आदिम समाज में वाणी एक सामू 
हब! उपज थी। एक सामूहिक आवद्यकता थी । शौर सामूहिक भ्रावश्यक्ता 
वे लिए तय भ्ौर गति वद्ध वाणी श्रधिक उपयुक्त है। सगीत से जुदा होकर 
वाणी सामूहिक झावस्यक्ता को पूरा नहीं कर पाती। इसलिए झादिम- 
कविता और सभीत कोई दो भिन्न चीज नही है। कविता मे प्रयुक्त शद 
उसती विपय वस्तु को नि्भ्चित करते थे और चय, ग्राप्त व संगीत कविता की 
हुप-सज्जा को संवारते थे । यार्तात्राप की साघारण वोली के माध्यम से एव 
व्यक्ति दूमरे व्यवित से भ्रपने विचारो का झादान प्रदान करता है। व्यक्ति केवल 
ध्यवित से हो मिल पाता हैं । पर कविता की इस सगीतात्मक वाणी के माध्यम 
से एक सामूहिक भाव-जगत्‌ का पारस्परित्त मिलन होता है। कविता एक 
सामूहित माध्यम है और क्थोपफयन की बोली एक वैयजितिक सावन । कविता 
पा सगीत रूप सामूहिक सवेदता को उद्मासित करता है। 
प्रश्न यह उठता है कि आदिम मानव के लिए सामूहित्त सवेदना को उत्प्रेन 
रित करने को वैसी आवश्यकता ही क्या है ? इस प्रश्न वा उत्तर देते समय 
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हमेशा इस धान वी सावधानी यरतनी चाहिए कि इप 'धरायध्यम ता! को प्रादिम 
मानय यी जिदगी से बाहर ने टटोला जाय ॥ झाज के इस वैज्ञानिव युग में 
समाज ने बीच रह दर भी एवं व्यक्ति श्पेला जी सपता है। बह निर्मत 
एयोल्स में सुस और झ्ातत्द गी लागणा ये पीछे दोड सकता है । भौर * उसके 
लिए यह सभय भी है | पर भादिम-मानव है लिए तो समृह ही उसती जिन्दगी 
है। वह प्रवेला मर राजता है तैहिन अवेला जो नहीं सवता। सायूहिद 
जीवन पी प्रनिवायंता पावी, रोटी और हवा की तरह उसवी जिन्दगी श्रौर 
मौन थी समस्या है। प्रत्येवः वस्तु-स्थिति का ग्रादिम मानव सामूहिय रुप से 
सामना वरता है। जय दन्नी भूकप, ज्वातामुस्रों, विजली झ्रादि ये रूप मे 
कोई भी प्राहृत्िक प्रश़ोप हो या, एक कबीला दूसरे व्जीले पर सहसा प्रात- 
भश पर वंठे, या घोई हिंख पशु समृह के बीच घुम ध्राये तो इस तरह वे 
पतरनाक व भयषर क्षणों में श्रादिम मानव के लिए सामूहिक हविक्रिया 
स्वाभाविक ₹प से आवश्यक हो उठती है। इस प्रतिद्निया वा रूप ह॒ता है--- 
केवल घबराहट, भव और चिता | बविता वे रूप में सामूहित्र सवेदना का 
प्रदर्भन ऐसी रिथति में त्ञो सर्वधा ध्यर्थ हो है। पर इस परह की दुर्धटवाएँ 
हमेशा झौर हर समय नही होती। कभी-कभी होती हैं। लेकिन दुर्घटना के 
प्रभाव में भी उसकी सम'ब्य पूर्व-इत्पता तो सथृह से अ्रमोचर नहीं इहती । 
उस सभाव्य दुर्घटवा वा सामगा बरने वे लिए थे सामूहिक हप से तैयारी 
यरते हैं ।" इसके विए सत्ये उपयुक्त साधन है--बजिता । केवल कविता । 
तो प्रादिम मानव के लिए बद्धिता कोई मततोरदन या उसकी जिंदगी से दाहर 
की चीज नहीं है। उयवो जीवन-मरण वी भावश्यनताझों के बीच ध्वय 
कदिता को भी पपनी जिन्दगी मिलो है । इन प्राइतिक प्रवसरों के श्रन्यथा 
कुछ ऐसे सामाजिक भ्रवसर होते है कि जिनके किए भी सामूहिक उद्बेय और 
सांभूहिक तैयारी झावश्यक हे । जैसे खेत जोतना, दीज बोना, पसल काटना 
या खेती भ्रवेरना । ऐसे मौको पर झादिम् समाज में प्राकृतिव' सबेगी को एक 
सामात्रिय एप देना जरनरी हो जाता है । इस सामूहिक संगठन वे लिये पक 
मात्र साधन है->मातदीय बाणी | और जब बाणी द्वारा उच्चारित दाब्दो में 
जग, गौत और सगीत का सस्पर्भ मिन्न जाता है तो उनकी श्रा्र्पण भक्ति समूह 
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की प्रांतरिक भावगाओ को एऋरुपता प्रदान बर देती है। सारे समूह की ताकत 
व्यक्त में प्रवेश कर जानी है। वह सगीत सराबोर हो जाता है। अत्येक लय 
झौर गति पर वह ताल देवर साचता है । गाना है। कूदता है। यही आदिम 
मानव की कविता है। यही उसका संगीत है। और यही उसका नृत्य है। 
संगीत और नृत्य दोनों मित बर भ्रादिम-फविता वी रूप-्सज्जा को निखारते है। 
खेती भ्रवेरना या फसल काटना इत्यादि ये सामाजिक यथार्थ इस तरह के 
सामूहिक उत्मवो व त्पौहारो में परिव्रल्पता का रूप घारण कर लेते है। और 
समय झाने पर वास्तविक क्रिया देः लिए समूह को बल प्रदान करते है। प्रेरणा 
देते है। बह मेहनत है--जो कविता को जन्म देती है। और वह कविता है-- 
जो भपने संस्पशे से मेहनत को हलका करती है। उसे मीठा बनाती है | यह 
दुहरा चरित्र ही श्रादिम-क्रविता की सबसे बडी विशेषता है। 
वाणी था भाषा की सरह ग्रादिम मानव का प्रकृति के साथ वर्ताव भी 
झाज के सभ्य मानव से सर्दाया भिन्न धा। जब तक आदिम मानव के हाथ 
स्वतत्र नही हुए थे, तव तक वह स्वय पूर्ण रूप से प्रकृति का ही एक अ्रद्य बना 
हैप्ना था । वह निरा पशु ही था। उप्तमे जीव था, पर आत्म-चेतना नहीं थी । 
मेहनत और वाणी ने उसे पद्यु जगत से ऊपर उठाया। वह अपनी चेतना के 
प्रति कुछ-कुछ सजग हुआ | इस सजग चेतना का आदिम मानव के लिए आरभ 
में बस इतना ही परिणाम हुआ कि प्रह्मति के अश-रूप मे वह उससे जुड़ा नही 
रहा। वह प्रकृति से भिन्न हो गया । पर उस भिन्नता की चेतना उसे नही थी। 
इसलिए प्रादिम शिकारी और भ्रादिम चरवाहा प्रकृति में भ्रपनी श्राकाक्षाएँ व 
अपनी झ्रभिलापाएँ खोजता फिरता है। और प्रकृत्ति ही उसकी झादिम-आव- 
इयक्ताओो को पूरा करती है । वह फलो की तलाश मे घूमता है । बह शिकार 
के पीछे भटकता है। आदिम शिकारी को प्रकृति की वह प्रार॒भिक जुदाई झखरती 
है। बह प्रकृति ही में वापिस घुल-मिल जाना चाहता है। इसलिए झादिम 
शकारी और आ्रादिम चरवाहे की कविता भी इन्ही प्राकृतिक उद्भावनाओरो को 
व्यक्त करती है । शिकार करने वी सामूहिक विधि और प्रकृति में घुलमिल्न जाने 
की सामूहिक भाकाक्षा ही इन कविताओं की विपय-वस्तु हुआ करती है । श्रौर 
उन कविताओं का रूप भो सहज, स्वाभाविक व इन्द्रिय-बोब-गम्य होता है। 
इग्बेद की कुछ ऋचाएँ भादिम शित्रारी के इस सामूहिक उद्दें ग का परिचय देती 
हैं। उनमे जगल की प्रशसा है। घास, फल, फूल, और पशुओं का वर्णन है। जैसे : 
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डुस महाया मे गौ श्रादि पशु यहे भ्रानद वे साथ घाय चर रहे हैं। 
यह जगत तो विउुल्त घर जैसा ही है ) बीई गाषियाँ भेज रहा हैं। कोई 
गायों को प्रावाज दे रहा है। पौई सुसी ज़य्रडियाँ ही चाट रहा है ) 
और कोई सध्या के बढ़ते हुए भ्रथतार में घबरा रहा हैं। यदि बोई छर 
जगतु ग हो तो यह भरण्य दिसी यो नहीं मारता । डिसी फो दखल नहीं 
देता । बडा भला टै--यह भ्रण्प । हमें स्वादिष्ठ एन खाने को देता है ॥ 
पस्तूरी प्रौर पू्रों वी सुगन्ध देता है। बिना सेती किप्रे भी वह अमन से 
हमारी भोली भर देता है। विकार बरने योग्य वितन ही पशुप्रो वा जन्म- 
स्थान है--यह भरण्य । वितना भला । वितना सुन्दर । प्रशसता वे योग्य ।/! 
परम्पशांगत अश्रनुभव शोर नित्य नई आवश्यकताओं के श्रनृष्प पुराने 
झौजारों वा सुधार श्रादिम शिकारी वो स्वावतम्वी बना देता है। वह शिवारी 
से खरवाहा और चरवाहे मे कृपए बन जाता है। एक ज़यह ठहर कर वहू 
प्रपना पैट भरने में समय हो जाता है। वह ग्रव प्रगति से भीख नही माँगता। 
पेट भरने की तलाश में सारा-मादा नही क्षिरता । वह भझपने हाथो खेत जोतता 
है। हल चलाता है। बीज बोता है । पानी सीचता है । घान' पित्रावा है। प्रयने 
हाथो रोटी बनाता है । खुद पाता है । अपने साथियों शो खिलाता है। वह 
प्रसन्न है। स्वायलम्बी है। भ्रव वह प्रशवि के मरोसे नही जीवा। अपनी मेहनत 
के बूते पर जीता है । इस बदली हुई परिश्यिति मे प्रादिम मानव वी सामूहिक 
आवश्यकता बदली । सामूहिक प्रावह्यक्ता के बदल जाने पर सामूहिव भावनाएँ 
बदली भौर बदली हुई सामूहिक भावनाओं वे झनुझूप कविता का रूप बदला । 
आदिम शिकारो स्वय प्रकृति में घुल मिलन जानां चाहता है। भौर झादिम॑ 
क्सान प्रकृति को भपनी चेतना मे समिश्रित कर लेना चाहता है। वह ग्रव 
अ्रपनैं में प्रकृति का अरश नहीं खोजता, बल्कि भ्रश्नति में मानवीय चैतता को 
झनुमव करता है। समूचो प्रहति को बह थपनी चेतना का ही श्रश ससभत्ता है। 
इसलिए झादिम किसान भी प्रह्नषति से भिन्न तो नहीं हो पाता परन्तु प्रकृति के 
साध उप्तका सम्बन्ध अवश्य बदल जाता है। प्रहिते बह प्रहति की शोर भाषता 
था, झब वह प्रद्नति को ही अपने में समा लेना चाहता है । 
आदिम मानव का यह विश्वास हैं कि जब प्रकृति उसकी चेतना ही वा 
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अण है तो चेतना पर नियंत्रण करने से प्रडृति पो भी नियल्ित विया था 
सकता है। अपनी आतरिक भावना के अनुत्त वह बाह्य जगत मे लक 
झबला है ६ चेतना और वएएे आदिम मानव के लिये दो भिन्‍न चीजे नहीं हैं । 
इसलिए प्रादिम मानव वाणी के माध्यम से प्रति पर अनुभासन करने पी चेणा 
करता है) भौर इस चेष्टा की पूर्ति होती है - बबिता वे सहारे । लग, गति, 
छठ, सगीत और नृत्य द्वारा चचिता में एवं रहस्यात्मद प्रदुमुत चित उत्पर्न 
होती है, जो समूह के आतरिक भाव-जण्त वो एक सूभर में पिरो देतों है। भोर 
उसे पूरा विश्वास हो जाता है ह प्रद्वति उतरी चाहना के झनुवुल अपना बाय 
[निश्चित रूप से सम्पस्त बरेगी। घत्दी वी यह मत्रन्‍्णवित आदिम बबिता पर 
मूलभूत सत्य है । जादू्टोने और मत्र की चादिम-मावना ने ही कविता पो जन्म 
दिया । आदिम मानव अपनी खुली आल से देखता है वि वाले-शले बादल 
उम्रड कर झत्ते हैं। विजली चमकती है। एवं गर्जन वी श्रावाज होती है । 
पानी बरसता है। खेत लहलहा उठते हैं । फसल बडी है। धान पढ़ता है। 
इसलिए जब भी सेत वो पानी की ग्रावब्यवता होती है, श्रादिम मानव समूह 
बना कर नाचता है, गाता है, श्रौर बादलों को वामता बरता है। उसरा 
विश्वाम है दि कामना करने से जहर बरसात होगी | वह पानी चाहता है, तो 
जरूर पानी बरसेगा | उसकी छामता सिद्ध होगी। विश्वास से कार्य मे उत्ताह, 
जोश और निप्ठा उत्पन हीती है। और महनतत एक अनिवर्दनीय ग्राननद वी 


विज्ञान है। वहीं दस घर्ने है 


वस्तु बन जादी है--संदज और मथुद ६ यह मन्व-्धद्ित ही आदिम मानव का 


$ पी उसको कविदा है। यही उसकी दला है। 


और यहीं उसझा छीवन है | हस्त और वास के प्रति श्रादिम मानव का यह्‌ 
मज-विद्वास ही खादिय-दछा ठी डिप्ररडम्तु है। 


बेदों छो ऋचषाओं मे 


| 


हे अंठी आदिम-विश्दास की पवित्र वि बेशुद्ध 
है 25 द् शुद्ध मौर 
जीवन्त व्यजना मिरदी है । दैंडिक दीदन छा किसी भी 

3 ट्र १ छीवन का जिम किसी भी वाह्म-पदार्थे 
सम्बन्ध था, दस देंदिऋ ऋषापप्ो 8 


हा दे खञयप्री मे जीदवावदयकता के अनुरूप सहज असि- 
ब्यवित मरी है) कट डाझ्य कहो छो उपने देवता के रूप मे थापित किया है। 
वैदिक-देव ताधादीन डीडत $ग आाडबप्कता विशेष ही वा प्रतीक है। उम्दा 

रुप है। रग है ॥ धाझर है | उदपोदिता है। वैदिक मानव के लिए भ्रग्दि की 
व उपयोगिता थी, दसविए अग्दि की उसने अपनी 4] 
स्तुति की है। ददमा को है किक 


ई। उसे एड देव माना है । 'देव' शब्द श्रव हमारे 
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दिए रद हो गया है । पर बैदिर' मानस थे! लिए इस मूल धर्म घा-प्रवाश । 
जी वस्तु झ्ँतों से दिप जाती हो या जिगता माववोय इब्वियों स बोध मिया 
घा गाव हो, पगे वेदिकन्सानव से दिव' गह वर सयोधित रिया है। प्रस्ति, 
परगा, यायु, मारत, इद्, गू्य, उपा, संध्या, सोम, पर्जन्थ भादि--ये ही तो हैं 
वैदिय' देव। हर पदम पर ध्नवी घरावश्यगता रहनी थी। और बंदिव-ऋतषाप्रों 
भें इसी भप्रावश्यपता को दर्शाना गया है। पीवत-प्रावश्यकताप्रों के फ्रीकत 
भ्रत्ीता ही बैदिव-जीवन थी देवमालाएँ हैं । भ्रादिग समाज मे इन देवमालाओं 
हे प्रन्यथा धर्म माम की णोई भ्रसग से यीज नहीं है । जय, गति, सगीन, नृत्य 
और छद--प्रादिम कविता के रुप गो निर्धारित करते हैं और उसकी विपय- 
बस्तु वा निर्माण इन पुराण-कयाम्रो द्वारा हो सपन्‍त होता है। क्रादिस मानव 
सूर्य, घह्र, थादस, हवा, थाँधी झरि, उपा भौर स्या प्रादि को सामूहित सूप 
से झनुभव करता है। यारे समूह को इतवी भ्रावश्यकता रहती है, इसलिए 
सामूहिक उद्देग द्वारा ही श्रातरित भावे-भगत थी अभिव्यतित मिलत्री है। 
जीवन प्राइपपव्ता से ग्वन्धित वस्नु वा झ्रादिम बल्पना मे प्रनुब रण किया 
जाता है। इसजिए आदिम कविता में भतनिहित वह्पता एक सामाजितर छत्रि- 
चित्र ही का भवन है--एुफ़ सामाजिक ययार्य की हो विव है। उतवी स्थजवा 
में सारे समूह वी चेतना व्याप्त रहती है। भौर पीराणिक वयायो मैं तत्कालीत 
सामाजिक भम्पत्पो वी तत्यनल्पना ही को चित्रिंत विया गया है। देवमालाझी 
के भरतविरोधी क्वा-तत्य ही श्रादिम समाज वी बास्तविव सच्चाई हैं) एवं ही 
प्रदाथ॑ को प्रादिम मानव मिन्‍्न-भिन्‍न परित्यितियों से भिन्‍ते मावत्तिक भवत्या 
के बायणु भिरतर भिन्‍न रूपो मे देखता है, भौर उसको उसी विभिन्‍नता के साथ 
पनुभव भी बरत्ा है) पुराश-फ्थाग्रो मे शयदिम मानव बी इन्ही विविध भ्रमु- 
भृततियों का सदार्ध चिक्रप है) घाज के बदले हुए यघार्थ में भले ही ये पौराशिव' 
कथाएँ असगत, भ्रस्वाभाविक झौर कत्पना मात्र लगें पर प्र'दिम मानववा 
जीवन-मा्य इन गायाओं में भ्रविक्षत रूप से व्यजित हुआ है, इससे कोई सदेह 
भही | भाज इन पुराण कधाप्रो के द्वारा आदिम मादव की अनज्ञानता और वस्तु" 
का के ठीक से न जानने वी उसकी प्रवैज्ञानिक वृत्ति वा भते ही हम उप> 
हप्रिमता कर इस यायाझो मे कम से कम झ्लादिम सानव थी वेईमानी, 
सकी हे च्या धाडम्बर तो वही लक्षित नहीं होता | यह मशावता ही 
आम सच्चाई है। बयोफि सत्य भ्राक्याश से गिरी हुईं कोई झाकतिमिर 
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चीज नही होती । वह तो हमेशा समाज के बीच झपनी विद्चिप्ट परिस्थितियों 
में विशिष्ट भ्रम से पैदा होता है। मनुष्य और प्रद्नति वा व्यवस्थित भौर सामू- 
हिंक सधर्प ही सत्य का सृजनहार है। वस्तु-जगत के साथ मनुप्य बा जो निर- 
न्तर संघर्ष होता रहता है उसी ये बीच सत्य पनपता है। पूलता है। फ्लता 
है। सत्य ग्रथार्थ ही का एक अभ्रश है । और यथार्य हमेशा बदलता रहता है । 
इसलिए सत्य भी हमेशा वदलता रहता है । उसवा कोई चरम शौर अतिम रूप 
नही होता । सत्य वी सीमा है--स्वय विश्व । सामयिक मर्यादा भ्रौर सीमा के 
भीतर ही उसकी परख होनी चाहिये । भ्रादिम मानव वा सत्य भ्रादिसम बस्तु- 
जगत भौर झ्रादिम-यथाय॑ से मर्यादित है। और श्राज के सत्य की सीमा प्राज 
की बदली हुई वास्तविकता है। इसलिए श्राज के युग मे सत्य को परखने के 
जो मापदड हैं उनसे श्रादिम यथार्थ की ठोफ़ से नापजोख नही हो सकती । 


और बस्तु जगत और यथार्थ इसलिए बदलता रहता है कि इगको बदलते 
के लिए मानवीय साधन बदलते रहते है। मानवीय शक्ति बदलती रहती है । 
प्रकृति को भ्रपने अनुकूल बनाने के लिए भनुष्य के भ्रस्न-शस्त बदतते रहते है। 
इसलिए वस्तु जगत शोर यथा भी बदलता रहता है। मनुप्य जब समाज बना 
बर रहता है तो जिंदा रहते के साधन भी उसे अपने ही हाथो जुटाने पडते है । 
उसे खाने को घान चाहिए। शरीर ढाँपने को कपडा चाहिए । सर्दी, गर्मी, श्राँधी, 
बरसात, हिस्र पछु, और प्रकृति के भ्रघ प्रकोपो से बचने के लिए उसे एक सुर- 
क्षित मकान चाहिये । इन जीवन-प्रावश्यक्ताओों को खाली दो नगे हाथो तो 
पूरा विया नही जा सकता । औौजारो का प्रयोग जरूरी है । निहायत जरूरी । 
इनके बिना तो मनुष्य कुछ भी काम नही कर सकता। प्रकृति को भपने भ्रनुकुल 
बनाने के खातिर, बढती हुई आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए उसे अपने ही 
हाथो निर्मित किये हुए श्रौजारो का प्रयोग करना पडता है। ये औजार ही तो 
मनुष्य की इच्छा व श्रावश्यक्ता के अनुरूप भौतिक मूल्यो का निर्माण करते 
हैं। भोतिक भूल्यो को निर्मित करने वाले इन उत्पादन-साधनों का भाविष्कार 
तो मनुष्य स्वय हों करता हैं. परन्तु प्राविष्कृत औजारों के श्रभाव में तो बह 
स्वय भी अधूरा है। भ्ौजार ही मनुष्य को वास्तविक शक्ति है। लेक्नि वह 
भक्ति स्वथ म॑ निष्क्रिय नही है। भनुष्य की चेतना के परे भी वह समाज में 
भपना पार्य हरदम वरती रहती है। मनुष्य तो अपनी बढ़ती हुई झावश्यक्तामा 
थी पूति के लिए नये उत्पादन-साधनों का आविप्कार बर लेता है--श्ागे के 
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परिणामों वो विना सोचे-विचारे | पर गे उत्पादन-याधन मनुष्य वे विछते सारे 
सामेेंजिय' सम्बर्यी थो तोड़ डासते हैं भर धपने हिसाब से नये सामाजिब 
सम्बन्धों वो स्थापना बरते रहते है । ये उत्पादन-्साथन समाज वो वभी एवं 
जगह सवा नहीं रहने देते, उसे विवास वी झोर भ्रग्नसर करते ही रहते हैं । तो 
समाज वे विवास की प्रालिरी जिम्मेवारी भौतिव' मूल्यों थो मिभित बरने वाले 
इन उत्पादन-साधनों पर ही प्रावर ८हरती है। तत्कालीन समाज की उत्पादन- 
शक्ति, श्रम विभाजन, बर्ग-विभाजन, उत्पादन-सवध, कला, विज्ञान, धर्म, 
बंविष्य, दर्शन, साहित्य, रीति-रिवाज, रोचना, विचारता भ्रादि सब बुछ इन्ही 
भौजारो उत्पादन-माधन] पर निर्भर बरता है । 
भादिम झौजारो ये कारण ही तत्रातीन समाज वे प्रादिम विश्वास, 
आदिम कला भौर ग्रादिम कविता का वह भ्रादिम रूप है। प्रविकसित भौजारों 
थौ वजह से श्रादिम जीवन में बैविध्य असभव है। इसलिए भादिम मानव के 
व्यवहार उसवे चितत, उसकी कला में भी विविधता नहीं है । सिवाय झारी- 
रिव भिन्नता के सबवुद्ध समान होता हूँ | औजारी की भिन्नता वे वारण ही 
समाज में बढई, कुम्हार, लुहार, जुलाहे, बदोई, मोची, डाक्टर, इजीनियर, 
ड्राईवर भादि उत्पन्न होते हैं। झोर काम करने के तरीके व श्रीजार भिन्न होने 
के कारण ही जीवन मे विविधता प्रवेश करती है। जीवन की विविधता के 
भ्रनुएप चिंतन, व्यवहार, रहन सहन, कला, विज्ञान के क्षेत्र में भी वेविश्य 
उत्पन्न हो जाता है। लिपिवद्ध साया व! श्राविष्कार होने से पहिले साहित्य बी 
मर्यादा केवल वाणी तक ही सीमित थी । उसका आधार सर्वथा भौखिक ही 
था । मनुष्य का सप्ूर्ण साहित्य मनुष्य की देह के भीतर ही सचित धा--ह्मृति 
मैया जिहा पर । वॉस्ी द्वारा जो भी नया साहित्य मु्जाद्त होतां षा उसे 
स्मृति के माध्यम स सुरक्षित रखना पडता था । और सचित किए हुए साहित्य 
को वास्मी द्वारा वापिस प्रपित किया जाता था | दविता में लय, गति, सगीतत 
व छन्द के समिश्रण से वाणी झौर स्मृति के सयोग का झासानी से निवाह्‌ 
किया जा सकता है। इसलिए भ्रादिम मानव की सामूहित प्रतिभा को व्यक्त 
करने के लिए कविता ही पूर्ण रुप से एक उपयुक्त साधन हूँ। 
समय झागे बढता रहा / फ्रि भला मनुध्य बसे पीछे रहता 7 परपरागत 
अनुभव शोर ज्ञान के सहारे वह समय वे साथ वदम मिलाता हुआ झागे बढता 
रहता है, क्योहि जीवन की श्रावश्यक्ताओं को पूरा करते वी सम्रग्र जिम्मे- 
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” दारी अब स्वयं उसीके कंबो पर श्रा पढी है। भौर : इस जिम्मेदारी को 
मिबाहने के लिए उसे भपने श्रोजारों का ही भरोसा है। इसलिए उत्पादन के 
साधनों में चढती हुई भ्रावश्यकताओं के अनुरूप सुधार होता रहता है | विक- 
सित भौजारो वो मदद से जीवन-प्रावश्यकताओं को पूरा करना धीरे-धीरे 
आदिम मानव के लिए सुगम एवं सरल काम रह जाता है। वह पहिले वी 
अपेक्षा काफी बम समय में अपनी जरूरतों को पूरा कर लेता है। श्रव उसे भन्य 
जीवन-समस्याभ्रो वो सोचने-विचारने येः लिए भी काफी समय मिलने लगा है । 
उपनिषदकालीन समाज झौर वेदिक समाज की चिता-धारा भे यही श्रन्तर 
विशेष तौर पर लक्षित होता है। उपनिषदकालीन समाज को सस्कृति व पर- 
परागत ज्ञान के रूप में वैदिक साहित्य मिला था। उत्पादन के साधनों को 
आविष्कृत करने के लिए उसे नये सिरे से सघ्प नहीं करना पडा था। वैदिक 
साहित्य भ्रोर उसमें वर्शित देवमालाझो का दा्शनीकेरणा किया गया। शब्रात्मा, 
ब्रह्म और जयत के तत्त्व-स्वरूप की व्याख्या की गई । वेदकानीन झायों का 
ब्रह्मनू उपनिषदकालीन दार्शनिको से भिन्न था । वैदिक ब्रह्मनू सगुण था ) और 
उपनिपदो क। ब्रह्मन्‌ निर्गुरा । वैदिक ब्रह्मन्‌ बाह्य सत्ता का ही एक यथार्थ 
था, जिसके झानन्द की प्राप्ति भौतिक परिश्रम के द्वारा ही सभव हो सकती 
थी। वैदिक ब्रह्मन्‌ जीवन का आनन्द लेता था । खाता था। पीता था ॥ नाचता 
था। झानन्दित होता था । समुन्नत होता था। उपनिषदो का श्रह्मन्‌ इग्द्रियो के 
पूरे और ज्ञान के भी परे था। उसमे कोई भावना या अनुभूति नही थी । उसके 
लिए खाना, पीना, आ्रानन्द मनाना निपिद्ध था।” पौराशिक आदिम कथा 
के साथ भी उपनिपदकालीन दार्शनिको का वह पूवंवत्‌ झ्रादिम बर्ताव नही 
रहा । उन्हे भी एक धासिक बाना पहना दिया गया। वे सर्वधा जड और 
निष्क्रिय हों गईं) जीवन में उनकी कोई जीवन-प्रावश्यक्ता नही रही । इस 
पुराण-कथाओ का अत आदिम वर्गहीन समाज के श्रन्त का सूचक है । 
तो आदिम समाज की वह सामूहिक एकरूपता हमेशा के लिए अलुण्ण 
बनी नहीं रही । प्रकृति ने समाज के भीतर प्रवेश क्या तो मनुप्य और मनुष्य के 
बीच भगडा पेंदा हो गया | भूगडा भी इस त्तरह का जो पहिले व भी नही था । 
इसके पहिले भी कबीले आपस मे लडते थे । हमला करते थे । भरते थे । मारते 
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शरे। पर मानयर समाज गे बीच यह घरापगी यर्ग-सघर्ष झ्पर्ी सरह था एप 
स्यंधा मग्मा ही सभर्ष है! प्रज्गति थे इस धरिष्ठ सम्बन्ध ने प्रसढ मानवता ने 
बीच एट पंदा फरदी | प्रश्नति मे! साथ मनुष्य वी लडाई तो हो गई गौणा, घोर 
प्रधान घात हो गई मनुष्य और मगुप्य का भ्रापशी वर। परंपरागत अनुभव, 
ज्ञान भौर भौजारों दे सुधरे रुप की सारत वे सहारे मनुध्य प्रद्नति से जवर- 
दस्ती यगूल बरना सीष यया है । प्रकृति को ज्यो-ज्यो भनुप्य ने गहराई के 
साथ बेघना भ्रोरम्भ जिसा, हंथा वी नो से ज्योज्यों उसवी छाती थो गहरे 
घावा से रोधना शुरू क्रिया, त्यो-त्यो वह मनुप्य वी भोली में प्रधिय' से भ्रधिव 
धान भरन लगी । मनुप्य में हाथ में हल वया थामा, मानों प्रद्तति बी बसाई 
को ही उसने श्पनी मुट्ठी मे बस बर पत्रड लिया। यैलो की पुरणियों मे नाथ 
क्या डाली, मानों प्रकृति वो हो लगाम देकर उसते झपने वश्ध में वर लिसा। 
पर प्र्ृति वी यह विजय मतुप्य की झ्रपनी वरारी हार बन कर रह गई । 
मनुष्य, मनुष्य वा स्वामी हो गया। मनुष्य, मनुष्य वा ग्रलाम हो गया। 
पीढियो के प्रनुभव से भ्रादिम मानव की समक-बूक विकसित होती रहो । 
परहिल वह पशुभो को मार बर झपनी उदर-यूति वरता था । भव वह उन्हे पात्त 
कर, उन्हे जिन्दा रख वर झपनी झ्रावश्यकताओों वो पूरा करना चाहता है क्योकि 
उन्हें मार बर खाने से घास चरा कर उत्ह जिन्दा रखने से उसका फायदा ज्यादा 
है। पहिते प्रादिम सावव लडाई में जीते हुए दांस की जान से मार डालता था। 
बयोकि जिन्दा रख कर उसके द्वारा कामकाज कराने से बोई लाम ही न था । 
प्रकृति की बढती वसूत्री न दासो की जात बचाली । गुलास मालिक के घर से 
जितना खाता है, या या कह वि उसे जिन्दा रखने के लिए मालिक' को जितना 
खर्च फरना पड़ता है, वह उसस दिन भर मेहनत करवा कर ज्यादा वसूल कर 
सकता हैं। फिर उसे मारने से फायदा ? गुज्नामों को कब्जे मे रख कर मालिक 
छावी मेहनत के बूत पर जी सकता है। प्राराम की जिंदगी दसर कर सकता 
है। पर भाराम की उस जित्दगी को बसर करने के लिए परत्पर बड़े युद्ध करने 
पड़ते है । इसलिए द्यारीरिक ताकत, वीरता, बाहु-बल, शौर्य, निडरता, बुद- 
कला, रग्ग चातुर्य, अस्त्र झस्म्रों कौ सचालन विद्या, उस समय जिन्दा रहने के 
लिए प्रमुस झक्ति थी । जो धीौर परात्रमी है, वहो धरती भोग सकता है। 
निवंल भशौर बायर गुलाम वना लिए जाते है! औरजार स्वय तो झुछ उत्पन्न 
बरो से रहे । उनको प्रयोग मे लाने के लिए, धांने पैदा करने के लिए प्रादर्मो 
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चाहिए | ऐसे श्रादमी--जो ठीव औजार ही पी तरह मालिया वी व्यक्तियत 
संपत्ति हो। जो सबल, बोर, साहसी होता है, वह निर्येल वो युलाम बना कर 
रस सकता है। ध्यत्तिगत बीरता बर्बर युग वी विशेष मान्यता समभी जाती 
है। भौर तत्कालीन समय की बबिता भी भ्रपने समय बी उस मान्यता वो 
स्वीवार वरती है | जब स्वय मनुप्य वीर पूजा बरने लगा है तो बबिता भी 
बीर भावना यो व्यजित करने लगी! दास-युग की कविता वीर नायको का जी 
भर पर बश्चान वरती है । वीरता, धो, पराक्रम वा गुण-गान करना उसका 
सामयिक उत्तरदायित्व हो जाता है । महाकाव्यो की रचना कविता वी इसी 
सामयिक जिम्मेवारी ही का परिणाम है । श्रादिम वर्गहीन समाज और दास-युग 
के सधिस्थल के बीच ही महाकाव्यो की सृष्टि होती है। गिनके चरिश्रनायक 
अबतार भा महापुरुष हुग्ना बरते हैं। श्रादिम सामूहिक गान, भहावाब्य के 
भाध्यम से श्रभिव्यक्ति पाते है । महावाव्यों मे वशित कथा का स्वरूप तो सामू- 
हिक ही होता है । लेकिन एक व्यक्ति के भाध्यम से सामूहिक उद्वं ग को ब्यजना 
मिलती है। महाकाव्यो वा लोकनायक अ्रपनी वेर्या क बीरता व साहस 
का प्रदर्शन करते हुए भी सामूहिक प्रतिनिधित्व की जिम्मेवारी से प्रतिक्षण 
मर्यादित रहता है। वीर युग के श्राख्यान-चक्र महाकाव्यो का विशाल श्रावार 
ग्रहए कर रुते हैं । कविता में एक सामूहिक कथा ने प्रवेश किया तो बहू 
महावाब्य में परिशित हो गई। नृत्य मे क्या ने प्रवेश किया तो उसने नाटक 
का रूप धारण कर लिया । पर सलोक-मविता मे तो नृत्य, सगीत इन 
तीनो की श्रभिन्नता श्राज दिन भो कायम है। विस्तु महाकाव्यों के सामू- 
हिंक गान से नृत्य और सगीत थोडा थोडा किनारा करते रहते हैं। महाकाव्य 
क्यू विषय सामूहिक कथा हो रहती है भौर काव्य उसका रूप | और इसी तरह 
प्रारम्भिक नाटकों मे भी विषय वस्तु का निर्माण सामूहिक कथा के द्वारा ही 
होता हैं। पर उसके रूपन्तत्व की पूर्णता बविता, नृत्य भौर सगीत के समि- 
श्रण से हो प्राप्त होती है । 
जब शसत्यमाज मे एफ देसी वर्ग ज्यवस्वा कायया हो गई कि आविकत 
गुलामो की मेहनत के बल पर प्रमु वर्ग बिना मेहनत क्यि हुए भी आराम से 
जिन्दा रह सकता है हो इस आराम की जिन्दगी को बसर करने के लिए एक कला- 
विश्येप में पूर्णतया दक्ष होना पडता है वह कला है--ग्रुलामो को अधिकार मे 
रखने वी द्ाक्ति। इस कला विज्ञेप वो साधने से तत्वतालीन जीवन वी सामयिक 
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श्रावश्यपत्ताप्रों वी पूरा किया जा सरता है | गुलाम वी भौतिष देह ने प्रदाता 
उगये धर्म श्रौर उसवी बला वो भी मालिव झपने भ्रथिवार में लें संता है। 
तब धर्म घोर कसा बा वर्स॑व्य बच रखता है--ठीए' गुमाम ही वी तरह धपने 
स्वामी के प्ादेश का पासन गरना । मालि सेटनस से दूर झूता है। भ्रधि- 
मूत बविता धर धर्म भौ ग्रेहनत भौर मेहनत बरने वानों से दूर रहते है । 
धेवल ध्ाराम झौर विनोद वी सामग्री ही मे निर्शप हो जाते हैं। जब भादिम 
रामाज की सामूहिव एंपस्थता नप्ट हो जाती है तो यविता भी दो हिल्‍्सौ में 
चिपर जाती है | तव लोब-बाब्य भ्रौर बविता यो धलग से सम्बोधित करना 
आवध्यय हो जाता है । 
प्रादिम बग्रहीन समाज मे बवित्ता, धर्म, देवमालाएँ, मन्र, जादू-दोता, 
संगीत, नृत्य इत्यादि सब एवं हो मे सन्निहित थे। धर्ग-विभाजित समाज मे पर्म 
बविता ये जुदा हो जाता है। वहू एवं निश्चित 'मत” वा जड-रूप घारण 
क्र लेता है। वर्गसमाज मे समूह वी चेतवा उत्की झपनी चेतना नही होती । 
यह प्रभु-वग द्वारा ऊपर से थरापी हुई एक बाहर की चीजे होती है। ध्ापित- 
वर्ग यी चेतसा वो प्रपने हिसाब से ढालने के निमित्त प्रभु वर्ग, धर्म भौर 
साहित्य से पूरी-पूरी मदद छेता है । झ्नारम्म मे इसका रूप उतना स्पष्ट नहीं 
होता । धीरे-धीरे वर्ग-समप वे स्पष्ट होन पर वह स्पप्टतर होन लगता है। 
गदास-बुग! की सामयिक परिस्यितियों मे सरदार, पड़े, पुरोहित, गुलाम, दास, 
स्वामी इत्यादि के रूप मे समाज के भीतर वैविध्य उत्पन्न होने से उसके भाहित्य 
में भी विविधता पैदा हो जाती है। लिपिवद्ध भाषा के प्रभाव में सहज घ 
स्मृति-सुलभ होने के कारण श्रभ्िव्यजता का माध्यम तो कविता ही रहती है, 
विन्‍्तु सामूहिव संवेदना का क्षेत्र धांडा बहुत सीमित हो जाता है। पड़े, पुम्ने- 
हित, सरदार, दास, झौर दास-स्वामियों की परिवतित स्वार्थ-भावना बे 
मुताबिक उसके झादिम-चरित्र का वह ज्यापव सामूहिक रूप झ्वश्य कुछ 
प्िमट जाता है । उस सिमटे हुए रूप का बृहत्‌ झाकार है--महाकाब्य । 
काल दैवता की गति क्षण भर के लिए भी अवरुद्ध नही होती । वह प्रविराम 
गति से भागे बढता ही रहँता हैं। समय बदला । परिस्थितियाँ वदली । बदली हुई 
परिस्यितियो मे दास-युग का वह वीर, पराक्रमी सरदार राज्य पद पर झासीन हो 
जाता है| आत्म-रक्षा वै लिए तब युद्ध जरूरी घा। राजा भी जरूरी थां। जिस 
युद्ध-निरत बदीले के पास राजा नही होता था, उसकी पक्‍्क्‍क्सर हार हुप्रा करती 
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थी। इसलिए एवं व्यक्ति वो सामूहिव रक्षा और सैन्‍्य-सचालन का भार 
सौंपना प्निवार्य हो गया । सामूहिक सत्ता, सामूहिक सामथ्यं, सामूहिक शवित 
और सामूहिक सपत्ति को 'व्यक्ति/ के हवाले वरना पडा। सैन्य-सचालन झोौर 
सामूहिक रक्षा के सातिर राजा को प्रजा द्वारा बर देना पडता थां। जमीन 
की उपज का एक नियमित हिस्सा उसके सुपुर्द करना एवं सामूहिक वत्तेव्य 
था । पर राज्य-पद पर प्रासीन होने के पश्चात्‌ व्यवित फिर व्यवित ही नहीं 
रहा । वह समूह से भी अधिक ताकतवर हो गया । भ्रारम्भ में जब “व्यक्त 
सामूहिक सत्ता पर आहूढ हुआ तो थोडे-बहुत समय तव वह समूह की मान्य- 
ताप्रो से मर्यादित रहा, परन्तु जब राज-सत्ता व्यक्ति पर सवार हो गई तो 
फिर उसके 'मद' की भी कोई सीसा नही रही। बह भ्रपनी मनमानी करने 
लगा । स्वय वो ईश्वर का ही प्रतिरूप घोषित करने लगा। साहित्य, कला 
और धर्म के माध्यम से उक्त घोषणा वो प्रचारित किया गया । समय के दौरान 
में धीरे-धीरे यह घोषणा लोक-जीवन के सस्कारो मे घुल-मिल बर उसकी चेतना 
ही का एक झणश वन जाती है। जनता राजा को ईश्वर के रूप मे स्वीकार कर 
लेती है। उसका युणगान करती है। बदना करती है। राजा के दर्शन को 
अपना सौभाग्य समभती है। जन चेतना के साथ-साथ कविता ने भी अपना 
स्वर बदला । अपना वेश बदला । अपनी हष्टि बदली । जनता के स्वर में वह 
भी भपना स्वर मिला कर राजा का गुरागान करती है। राजा की वदना करती 
है । शक्ति, सपत्ति और सत्ता के पाँचो मे लोटने का उसने अपना स्वभाव बना 
लिया । मेहनत के पसीने से उसे यू झाने लगी। रेत, काँटे, पानी और धुप से 
वह श्रपना दामन बचाने लगी। आराम, सुगन्ध शोर ऐश्वर्य की तलाश के 
खातिर वह राज-प्रासादो मे जम कर रहने लगो | राज्याश्रित कवि बिहारी ने 
तो बार-बार अपनी कविता में लोक-रुचि की भत्तसंना की है। उसका मज़ाक 
छडाया है--कि पसीने श्र रेत की बदबू मे जीवन भर पल्ले हुए गाँव के जाहिल 
इत्र वी सुगन्ध को क्या खाक पहिचानेगे ? ये इत को हथेली मे भर वर चाटते 
हैं। मीठा-मीठा वह कर उसकी सराहना करते हैं। झजीब इनकी समभ है । 
अजीव इनकी रुचि है। जंसे गेंवार ग्रे, गाधी भी इन जैसा ही गेंवार ! ने जाने 
लिख ग्रहस णे यह शुर्क बाय के एल फे; वेल्डल, निकाला: हे ५१ शाप के एलकफ़ोए 
१ कर फुलेल को आचमन, भीठो कहत सराहि | 

गधी गन्ध गुलाव को, अतर दिखावत काहि २ 

कर लैं सूधि सराहि कै, स्व रहे गहि मौन ) 

गधी गघ गुलाव को, गवई गाहकः कौन ? 
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वर पद्चने वाते दरवारी, हवा मे साँस तेवर छीने बलि 'महाववि' विहारों को 
यया मायूम वि गाँवों गी जनता टहनी पर छगे हुए पूप्रों वे बत में रहती है । 
यह सो ग्रेयल्त पूर्तो वी सुगन्ध ही यो सममझी है। वह स्वय अपनी सेहलत में, 
अपने हाथो से फूलों वो जीवन देती है। बेचने वे लिए सही । जिसे पू्ों दी 
सुगरप चाहिये, वह यहां चला प्राये । प्रुल अपनी जगह नहीं छोडता। यदि 
छोट भी दे तो फिर उसमे वह ताजगी नही रहती । इत्र [किला] थी वैंच वर 
उसे रोगी वमाना नही श्राता | इत्र वी सरीद-वित्री तो राज-द रबारों में होती 
है। माँवो मे नहीं । पर राज-कवि घोखा सा गया। इतर [राज्याधित बला] 
घा थाजार बढाने के लिए बहू गाँव मे था भटया । जहाँ घर-घर में गुलाब व 
चमेली [सोक' गीत] के फूल महऊ रहे हैं । 

सामती युग में जब सत्ता, सपत्ति शौर दाक्ति वो ध्यक्ति वी सीमा में 
केन्द्रित कर दिया गया तो बदले हुए बातायरण के अनुकुल बबिता अपना 
चरित्र भौर अपनी प्रकृति बदलती रही ! जन-समूह से वह काफी तेजी के साथ 
किनारा १रने सगी । श्रम तिरत जन-जीवन से जी चुरा तर वह राज गहलों में 
पाराम वी साँस लेती है। शाजाग्रों वी झाश्चिता बनते कर बह मौज बरती है । 
रा दा राज्य को क्षीमा घटते-धटतै सामती परक्रोठे तता हो स्रीमित रह 
जाती है । 
राज्य को कायम रखने के लिए, या उसका विस्तार करने के लिए सेना, 
मस्ती, राज्य वर्मचारी, पुरोहित इत्यादि रूपो में समाज के भीतर वैविध्य 
बढ़ता रहता है । जौवनयापन कै कई नये-नये तटीको का झत्तित्व समव होता 
रहता है । जन-चेतना कई भागो से विभाजित हो जाती है । घैयक्तित भावना 
पोषित होने लगती है। वैयक्तिक-प्रावश्यकता को उदुभासित करने वे लिए 
भाषा का लिपिबद्ध रुप आवश्यक हो जाता है। लिपि का प्रचलन वैयक्तिता 
भावना को फिर उक्खाता है। दोनो ही एक-दूसरे को प्रभावित करते है । 
समूह भौर वठ का आपस में सबध है। इसी प्रकार व्यक्ति भ्लौर लिपि भी एव- 
दूसरे वे पूरक हैं। 

सामत युग मे कविता समूचे समाज वी जीवन-आ्रावश्यक्ता न रह कर 
केवल कुछ व्यक्तिया वे जीवनयापन वा साधत रह जाती है। राज्याप्षित 
कवियों की झाविव-निर्भेरता कवियों की स्वतत्त्ता का श्रपहरण कर लेती है। 
दे अपनी इच्छा प्रौर भपनी प्रेरणा से काब्य की रचना नही करते ॥ बल्कि 
दरवारी सान्‍्यताएँ ही कवि दी प्रेरणा शक्ति को नियञ्ित किया वरतीहै। 
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कविता सामूहित्त उद्भावना के स्थान पर व्यक्ति वे कौशल एवं वाव-चातुर्द्य 
पर ही पूर्णतया निर्भर हो रहती है। सामूहिव सपत्ति का अधिष्ठाता होने के 
कारण राजा के लिए भ्रध॑ व धन वी तो वेहद प्रचुरता रहती है । भूख, प्यास, 
नींद, वेष, भवन और अ्र्थ-सचम की भावना वे श्रेट्ठतम साधन उसे उपलब्ध 
रहते हैं। भौतिक भ्रावश्यक्ताओ बे! लिए उसे रचमात्र भी चिंतित होने को 
आवश्यकता नही रहती । काम-भावना वी तुष्टि के लिए प्रिलास और नित्य- 
नवीन त्रीडाशो की विविधता ही उसके चितन वी प्रमुख समस्या बच रहती 
है । और राजा या सामत वी सौंदर्य लालसा वे! रजन की जिम्मेवारी दरबारी 
कलाकारों पर आकर ठहरती है। राजा वी समस्या कवि वी अपनी समस्या 
बन जाती है! वह अपती कविताओं मे तरह-तरह से नारी के नेख-शिज़ का 
बर्शन करता है। नायिका के चरित्र-मेदों का रहस्यमय उद्घाटन करता है । 
मिम्न से निम्न कोटि का झट गारिक बर्णय करता है। नारी के सौत्दर्स, 
उसके यौवन, उसके झ्राकरपेश, उसी चतुराई को दर्शाता है। उसवी व्यास्या 
करता है। कभी प्रणसा बरता है तो कभी भत्संता करता है। सयोग 
झौर वियोग के दायरे से वाहर भी समाज वा अस्तित्व है, उसके कार्यकलाप 
हैं, अमेको सत्य हैं-“-इसकी वह कल्पना ही नही कर सकता । दरबारी कविता 
की विपय-वस्तु अधिकाशतया नारी की देह पर ही मैंडराती रहती है। कभी 
परे भी हटती है तो सामन्‍्तो के रौब-दाव, उनकी 'विलासिता, ऐश्वर्य भौर 
उनके कार्य-ब्यापारों के घेरे मे चक्कर वाटती रहती है । 


आपसी लडाई का खतरा सामन्ती-युग मे हमेशा बना रहता है । इसलिए 
वैयक्तिक वीरता, साहस, निडरता ही सर्वोपरि नेतिक मान्यता समभी जाती 
है। लडाई में जो योद्धा जितने अधिक मनुष्य मार सकता है, वह उतना ही 
चीर है| श्रेष्ठ मनुष्य है। प्रश्सा के योग्य है । सामन्‍्ती कविता भी अपने समय 
की मान्यताओं को अपनाती है ! उतवा अ्रचार करती है। समर्थन करती है । 
इसलिए श््ू गार झौर बोर रस को अतिशयोवितपुर्ण निराली सृमखूक सामती- 
कबिता का प्रमुख चरित्र है । आफुषणो ८ ऋण ण्यु णफ़्िक उपादो से सारी 
के सौन्दर्य मे वृद्धि होती है तो कोई कारण नही कि कविता भी झलकारों से 
सुन्दर दिखलाई न दे। कवि की यह अचेतन समझ, कविता को अलकारो से 
साद देती है। कविता जब सामूहिक जीवन व मेहनत्त से दूर हट जाती है तो 
वह छंद, नियम, विधान, रीतठि-नीति और परम्परा भादि वी गग्पित से अनु 
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धामिन द्वोने तावी है। जो यया जोवा की ब्रावश्यवतापों मे उत्प्रेरित नहीं 
होती, उमर विययगा वैविष्य का भ्रमाव रहता है भ्रौर उसवे रूपलतत्व गा 
मौदल ही श्रधिय बढ़ जाता है। विषय भौर रूप पा तादात्म्य नहीं रहता । 
गला पैयस वीशल, वारीगरी, चातुर्प के दॉवन्यैचो पे ही निशेष हो जाती है। 
चोथे पॉडित्य और ध्रदेतुष' घिततन से कविंधा वा रूप तो तरह-तरह पी शैतियों 
मे प्रदर्शित होता रहता है, पर बिपय जड, स्थिर, दौर विष्यिय हो जाता है। 
विपय मी सक्रिय सायंवता ये माध्यम से जब तक रूप स्वय निर्मित नहीं होता, 
तब तक इसीगत विविधता निष्माण ही रहती है । 
पविता झौर प्रह्वति वा सवध भी सामती युग में पहिले जैगा नही रहता। 
प्रहति वा चिक्रा इचत्रिम भौर विश्त हो जाता है। सामती सस्कारों दाद 
पोषित वि की चेतना-हृष्टि प्रति भे भी भारी वी खोज वरती है। प्रवृति ये 
साथ रहे बिना, उसे प्रपने ही जीवन वा प्रश्न माने विना, उसे सच्चे माने में 
चित्रित नहीं किया जा सावा। इसलिए सामतवालीन कविता मै प्रकृति वी 
अपेक्षा दरवारी वेमव ठाठ-वाद, प्राडवर, राज प्रासांदों के ऐश्वय व दरवारी 
रौब-दाव था वर्णन अधिक मिलना है। कवि का जहाँ और जिससे भी प्रत्यक्ष 
सपर्व होता है, वह उसबी कविता मे स्वय्रेव प्रकट हो जाता है । 
झाराम वी तलाश में भ्रवेली वविता हो राजा की शरण मे नही थाई थी। 
नृत्य भोर सगीनत भी उसके साध थे! लेकिन दरवारी ईर्प्यो, प्रतिस्पर्धा, देप के 
उस सर्वेब्यापी वासावरण मे उनवी एकता कायम नही रह सकी। प्रपने प्रलग- 
अलग करतव दिखा कर वे राजा वो रिभाने वा प्रयल करते है। कला का 
उद्गमस्थान राजा की रीम खीम तक ही सीमित रहता है। सामूहिंव झाव- 
बयक्ता वे कारण ही नृत्य सग्रीत झौर वविता वी पारस्परिक भ्रभिन्नता है । 
कारण के टूर होने पर उसका प्रभाव भी दुर हो जाता है। फिर भला उनवी 
एयहपता कैसे कायम रहती ? समीत सविता से विछुड कर केवल वाद्यो मै 
अपने को समेट लेता है। झोौर कविता, सगीत तथा सामूहिक उदमावता 
के प्रभाव को इृत्रिम तरोकों से पूरा बरती है। अपने रूप वो खूब सजातौ- 
सेंवारती है। नृत्य भी कविता से जुदा होकर चुप्पी माघ लेता है । गूँगा हो 
जाता है । पर सगीत का सग छोडने से तो वह एक कदम भी भागे नही वड 
सकता । पु हो जाता है । संगीत श्रपने बूते घर अत्रेला जिंदा रह सकते। है, 
पर नृत्य बिना सग्रीत के पाँवा यर खडा नहीं हो सकता॥ ताल वा सहारा 
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आवश्यक है। वाय-संगीत--करविता के श्रभाव वी पराकाव्ठा है तो झ्राथुनिक 
गद्य-भीत संगीत के भ्रभाव का परला विनारा है। ये तोनो कलाएँ दरवारी 
चातावरण का भ्नुकूल सहयोग पाकर झपनी रूपग्त शैली में खूब तरवकों 
करतो है । किन्तु लोकजीवन में कविता श्राज भी संगीत है, नृत्य है, एक 
घाभिक कृत्य है, प्रार्थेता है, झानन्द है, उल्लास है, श्ौर एक श्रावश्यक्ता है । 
सामंतकालीन जीवन में विविधता इस रुप में प्रवट नहीं होती कि जिससे 
बहानी और कविता के बीच विरोध पैदा हो जाय । कविता और कहानी का 
आपस में मेल वना रहता है। तत्कालीन कविताओं में अकसर एक कथा विद्य- 
मान रहती है । कहानी, विपमवस्तु को निमित करती है और कविता उसके 
रूप-तत्त्व को हि 
तुलसी, चण्डीदास, मीरा, कवीर और सूर ये स्वतत्न कवि थे । क्रिसी राजा 
के आ्ाश्ित नही थे। मन मे जो भावना उठती थी केवल उसी वा पालन करते 
थे। सत्ता का भय उन्हे नही था । राजा की रीभ-खीभ से उन्हे कोई बास्ता 
न था। सत्य से डरते थे । सच्ची बात कहना जानते थे । सामूहिक आवश्यकता 
को उन्होने अपने भीतर झनुभव विया। सामूहिक उद्वेग को श्रपने कठ से 
मुखरित किया, तभी तो हर गले मे वह सहजता के साथ उतरता चला गया। 
चण्डीदास, मीरा, कबीर और सूर जनता के अपने कवि थे । इसलिए जनता ने 
उनकी वाणी को अपनी बाणी मे भर लिया। वे मुक्त थे । उनकी चेसना मुबत 
थी | उनकी कविता मुउत थी । 
दास-युग के अतविरोधों ने राजा को ताज पहिना कर सम्मानित किया 
था। उसे सोने के सिंहासन पर विढाया था। उसकी पूजा वी थी। और * 
सामत युग के भ्रतविरोधो ने उसके सिर से वापस ताज उतार लिया। उसके 
हाथ से सामूहिक सत्ता छोन ली | समय-देवत्ता की चाल के ऐसे हौ कदम उठा 
करते है । उनका ऐसा ही परिणाम हुम्नो करता है | राजमहलो के गुम्बदो से 
पार होता हुआ उसका अमला कदम आगे बढा नहीं कि रूवी-लबी चिमनियाँ 
उठ आई ॥ धान पँदा करते वाली जमीन धुआँ उगलने लगी। भाष का श्रजन 
चलने लगा । धडाधघड कारखाने खुल आये | सौटियाँ बजने लगी। मजदूरों का 
जत्था काम करने के लिए दोड पडा | प्रकृति से वसूल करने की ताकत मनुष्य 
ने लाखो गुना बढा ली है। हर वसूली के वाद उसकी माँग बढ रही है । हर बढी 
हुई माँग को प्रह्ति पूरा कर रही है । मनुप्य के झागे उसका कोई जोर ही नही 


साहिय भौर समाज--६ २४ 


चलता | प्रदृति शी छमीन से उगवी झ्रायय्यातामों ठा क्षेत्र वही श्रधितर बा 
हैं । भौर यह तो निरस्तर परत ही रहता हैं। जमीन प्रपी माफ़ मे वधी है। 
अगुष्य ये जीने थे लिए ध्य जमीन ही वाफी नही है। नई प्राधश्यवतापों वी 
जिम्मेवारी नये यन्त्रों पर प्राधारित है । भौतिक गूल्यों पो निभित बरतें बाये 
7 उत्पादन-्माधन सम्यता के दस युग से बेहद बड़ें॥ मनुप्य वी उत्पादनन्ददित भी 
बैहद बढ़ी ।॥ सम्यता थे इस प्रारम्मिक काल में ही मनुप्य ने श्रपती मेहनत से 
इतना पैदा बर सिया वी भ्रतीत वी समूची पैदावार का सापजोख भी उसने 


बरावर नहीं हो सवता। 
पिस्तु सनुप्य थी इस झसीस उत्पादन-झत्रि वे बावजुद भी उसके क्षाप 
एवं ऐसी विडम्बना लगी रही कि जिसवा सम्पूर्ण समाघान भव तक नहीं हो 
पाया। ज्यो-ज्यों वह अपने बिकरशित औजारों के द्वारा श्रधिक से श्रधिक पैदा 
गरने लगा स्यो-त्यों वह श्रपनी पैदावार से वचित होता गया। बाजार में 
दैशुमार फपडा भरता गया और झ्रादमी नगा होता गया । मढी में लाली मन 
बान दंवट्ठा होता गया, राड्ता ग्ग्रा और झादमी दाने-दते को मोहताज होता. 
गया । बीमारियों से न मरमे देते वे लिए हजारो की तादाद में मई-नई दवाश्याँ 
प्राविष्यृत हो रही हैं श्रौर झ्ादमी बिना इलाज वे मर रहा है। कयोंकि बाजार 
की खूबसूरत दुतानों मे दवाई बीमार को नही मिलती । पैसे वाले को मिल्लती 
है। हजारों नये-नये काम बढ़े। वरोडो की तादाद में श्रादमी काम पर लगे 
और अगरणित श्रादमी बेकाम होते गये । जीने के लिए काम चाहते हैं श्रौर उन्हे 
काम नहीं मिलता । ज्यो ज्यों मुष्य भ्रद्ृतिं पर विजय #रता गया त्योनत्यों 
मनुष्य, मनुष्य या गुलाम बनता गया । ग्रुलामी काया रूप भ्रवश्य व्देलता रहा 
पर ग्रुतामी का नाश कभी नही हुया । दास स्वामी के बाद राजा श्र राजा 
के बाद कारखाने वे मालिव के मातहत भनुप्य झपनी ग्रुलामी करता रहा भौर 
बर रहा है । पिछले युग मे जो महाजन स्वय राजा द्वारा श्योषित था वह धव 
राजा को हटा झोपक बन गया है + उत्पादन साधनों के इस 'मूल विधान को 
लैकर प्राधुनिक सभ्यता न वे काम विये हैं मिनवे लिए प्राचीन समाज विनदुल 
अपोग्म था। सेविन उन कामा को सब्यता ने मनुप्य की सबसे यदी वासनाप्रो 
और इच्छायों वो उक्सा कर पूरा कराया है। उसकी झन्य झत्तरियों का नाप 
करके उसने वसनाभा और इच्छाग्रा को बढ़ावा दिया । जिस दिन सम्यता वा 
जन्म हुप्ला, उस दिन से रगा बर आज तसव नर्त सोम उस सम्पता की प्रात्मा 


बबिता वी कहानी--१२५ 


बन कर उसे चलाता रहा है। छम और घन ! फिर उससे भी झ्धिक श्ौर घन [| 
ऐसा घन जिस पर पूरे ममाज का अधिकार नही वल्कि विसी हीन व्यक्ति की 
सेवा मे लगना जिसका लट्ष्य हो। इस लद्षंय को पूरा बरने में यदि विज्ञान वी 
नित्य नई उन्नति और नये-भये कलामय युग उसवी गोद मे गिरते गये तो केवल 
इसीलिए कि दला और विज्ञान की सहायता के बिना धन के गुणो का उपयोग 
ही नही किया जा सबता ।'* आयिव विषमता और झापसी भेदभाव का श्रन्तर 
जितना इस झाधुनिक युग मे प्रकट हुआ, उतना भयकर रूप उसका पहिले कभी 
नही रहा । एक भ्रादमी के पास तो घन इतनी प्रचुर मात्रा मे है कि जिसे खर्च 
करना तक मुश्क्लि है। और एक्थादमी ऐसा है जो दिन-रात मेहनत करने 
पर भी बडी मुदिकिल से दो रोटी का जुगाड कर पाता है। धन के पीछे झादमी, 
भ्रादमी को पहिंचानना भूल गया । मनुष्य के सारे गूण, उसवी सारी मान्यताएँ 
धन की ताकडी पर सुली जाने लगी + पैसा नहीं तो आ्रादमी ही नही । फिर 
गुण और नैतिव मान्यताझो की बारी तो आदमी के पीछे आती है । 
कारखानो की प्रचड यात्रिक यक्ति के भ्रागे राजा की तोयो कय वच्य नहीं 
चला | उसके सिर से ताज छीन लिया गया। उसके हाथो से सत्ता बदल दी 
गई। राज-महलो से राज्याश्रित कला और कविता को भी वाजार में लाकर 
खड़ा कर दिया गया | जिसके पास पैसा हो वह इन्हे खरीद ले । और जिसे पैसा 
चाहिये, वह इनकी रचना करे । जब स्वयं प्रनुष्य वाजार मे बिकने को खडा 
हो गया तो विचारी कला की क्‍या बिसात ? विचारे विज्ञान का क्या जोर ? 
आजे को इस पजीवादी व्यवस्था मे पहली बार कविता को परखने के लिए एक 
ऐसे भान-दड को स्थापना हुई जो काव्य क्षेत्र के बाहर वी वस्तु है। बह है-- 
पैसा। सामतकालीन कविता की सारी मान्यताएँ कविता के भीतर ही निहित 
थी। झलवार है तो वह भी कविता के शब्दों मे हो। रस , घ्वनि , उपमा , 
चक्रोक्ति , छद , आदि सभी कविता से अभित नहीं हैं । काव्य के ये मान-दड 
कविता के रूप-तत्त्व का पोषण करते है । कविता से जुदा होकर भ्रलकार और 
उपमा का कोई अस्तित्व ही झेप नही रहता । किन्तु पँसे की, बबिता के बाव- 
जुद भी अपनी स्वतत सत्ता है। वह कविवा से सर्वधा एक भिन्न पदायय है, 
जिससे आधुनिक कविता की परख होती है। जो कविता पैसा कमाये, वह 
_*च्छी कविता है। जितना ज्यादा पैसा कमाये उतनी ही ज्यादा भ्रच्छी कविता 


१ परिवार, सपत्ति और राज-सत्ता की उत्पत्ति--ऐगेल्स--१५१-५२ 


साहित्य और समाज--१२६ 


2। छोर: जिय बला या व दिता से अर्य॑-प्रात्ति न हो, वह रही रुसा है, रदी 
मबिना है । 
और यह स्यपस्था कुछ इसी तरह वी है मि व विता से पैसा वमाने दे लिए 
भषि होना जरूरी मही । बिना यविता किये, उसे बिना समके भी उससे पसा 
माया जा सयता है। धाधुनिय दवाइयों का विक्र ता, बेवल दवाइयों मे नाम 
जानता है भोर उनसे पैसा कमाता है | घान-मडी में बनिया सभी तरह वे घात 
वेचता है, विनन्‍्तु धान पूँदा वरने वाला कोई दूमरा ही है । उसे यह तक मायूम 
नही कि धान बसे पंदा विया जाता है ? इसी प्रवार झ्राघुनिव प्रवाद्वव स्वयं 
सविता किये बिता भी, उसे तिल भर समभे विना भी, बबिता को बेच कर, 
उसका व्यवसाय कर सकता है । वह कलावार मही है| लेवित घसा को बेचना 
यह यूब जानता है। श्ेबसपियर को बिना पढ़े भी वह जिदगी-मर शेवसपियर 
वो बेचने का वाम वर सकता है। वह श्रग्रेजी नहीं जानता और प्रग्मेजी का 
त्मापार करता है। गुड़, शववर व चमडे वी दलाली ने की-वरला, विशान 
और साहित्य की ही हाद सजाती | पैसा कमाना है, चाहे जसे भी कमाया जाय ) 
आधुनिव बाजार स्वय प्रकृति का रूप धारण बर लेता है| उसे अपने हिसाब 
से वदा मे रखना असमव है। 
प्रवाशव कबि से माल खरीदता है झौर ग्राहक को वेचता है | उसे न कवि 
से कोई वास्ता है भ्ौर न ग्राहव से कोई सरोबार । केवल पैसे के माध्यम से 
बह उन्हें पहिचानता है । वह एक स्वतश्र व्यवसायी है। वह न तो भ्रपने घौक 
के लिए कविता, कला या साहित्य का सौदा करता है, भौर वे समाज के भवे 
वी खातिर कला या साहित्य को वैचता है। उसे तो केवल भपने जमा-सर्च था 
ही ध्यान रहता है | वह बाजार से अनुझासित है। ज्यादा तादाद में किताबें 
प्रकाशित होती है तो वह उसका श्रेय नही, उसका स्वार्थ है । क्तिायों का खूब 
सज घज के प्रकाय्नन होता है दो उसके लिए भी वह प्रससा का पराष नहीं। 
तरह-तरह के विषय पश्रक्‍ाद्य मे झाते हैं तो इसवे लिए भी वह धन्यवाद का 
पाध नहीं | वयोक्धि इत सबको निमित करने के; लिए बाजार की प्रवृत्ति का ही 
मुख्य हाथ रहता है ! सर्दियों के दिनो मे कपडे का व्यवसायी बढ़ियानबढिया 
ऊनी कपडे के डिजाइन मेंगवा कर रखता है तो यह इसलिए नहीं कि लोगो को 
सर्दी से बचा कर वह उतकी सेवा वरना चाहता है । यदि वह स्दियौ मे उनी वयडे 
के विविध डिजाइन नहीं रखेया तो निश्चित है कि उसे कमाई नही होगी ॥ 


कविता को कहानी--१२७ 


बाजार का हुबम उसे मानना ही पडता है । उसी प्रवार झाज हिन्दी में घडल्ले 
के साथ नये-नये बढ़िया प्रकाशन झौर नये नये विषय अ्रपना रूप-रग लेकर 
हजारे की तादाद भे दिसलाई पडते है--वह इसलिए नहीं कि प्रकाशक उदार 
हो गया है, या उसकी रुचि परिप्कृत हो गई है । यह सब केवल इसलिये कि 
साहित्य का बाजार इन सबकी माँग करता है । 


आधुनिक साहित्य मे प्रवाशक का प्रवेश लेखक प्रौर पाछक दोनों से श्रधित्र 
महत्वपूर्ण है। इसका सही विश्लपण किये बिना भ्राघुनिक साहित्य को ठीक से 
समझा ही नही जा सकता। प्रकाशक के आगमन से कवि भौर पाठक का सबंध 
टृढ जाता है । कवि अपने पाठक की रूपरेखा नहीं जानता । पाठक अ्रपमे कवि 
से मिल नही पाता । कुछ कह नही पाता | प्रकाशक को अच्छे-वुरे साहित्य वी 
चिंता क्‍यों होने लगी ? वह तो उसे व्यावसायिक रूप से औौक्ता है । वह जनता 
की नब्ज को बिना पहिचाने अपनी दुकान भे कोई नई चीज ले झाता है । यदि 
सयोग से वह चीज भप्रधिक विक जाती है तो वह उसी को जन-रुचि समभने की 
भूल कर बैठता है । वह जनता की पाक्वविक वृत्तियो को उभारने या उत्तेजित 
करने का पहिले तो बसा मौका देता है और बाद में उसीको जनता का बाह्त- 
विक स्वभाव मान बैठता है « प्रकाशक के द्वारा जन-रुचि का सही पता लग 
सकना मुश्किल है। क्योकि श्रपनी दुकान या अपने व्यवसाय के बाहर उसका 
समाज से कोई भी प्रत्यक्ष सपर्क नही होता कि जिससे वह जन-भावना के 
यथार्थ रूप को समझ सके | सामत-युग के कवि का क्षेत्र सीमित अवश्य हो 
गया था, लेकिन श्रोताओं से उसका सबन्ध विच्छेद नहीं हुआ था। क्योकि 
तब कविता सुनाने के लिए कठ और कान की पारस्परिक निर्भरता थी | यदि 
सुनने वाले कान सामने न हा तो कवि की वाणी अपूर्ण थी । 


कविता दिन-ब-दिन बैयक्तिक होती गई। इसलिए नही कि छापे की सशीन 
ने कवि को व्यक्तिवादी वना दिया, बल्कि जिन सामयिक परिस्थितियों ने छापे 
थी, शशील को ऋषविप्कृदत किया, उन्ही सामालिक् परिस्थितियों ने डेयत्तिक 
भावना का भी पोपण किया ) कविता एक सामूहिक उद्वेग और सामूहिक 
आवश्यकता की सहज भअ्रभिव्यक्ति हूं और यह ब्यवस्था सपूर्णो रूप से वैय्नक्तिक 
हैं। 'जाति विचार को भुला कर व्यक्ति को प्रधानता दी जाती हूँ । साहित्य 
लो जगन्नाथ या क्षेत्र समभा जाता है । जहाँ केवल व्यक्ति के प्रवेश को मान्य 
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समभा जाता है ।”* समूह यहाँ मिरादुत होता है । व्यक्ति पनपता है समृह वै 
प्रति उपैक्षा घरती जाती है । इसतरिए वैयततिवता वें हाथों पष्ट कर इस व्यवस्था 
में पचिता भी बडी दुर्गति होनी है । बह चितन-प्रघान बन जाती है । विताबों 
मे तथावधित ज्ञान वी उसमे घू ग्रावे लगती है । दस फुट वे यमरे वे भीतर ही 
वह बंद ही जाती है। नये-तमे प्रयोगों ये बहाने घचिता व्यक्ति वे स्वैर में स्वर 
मिया कर उसने दुष्सो वा रोवा रोतो है । निराघा के गीत गादी है। कवि 
अपने यो सारे सार द्वारा सताया हुश्मा भ्रनुमव करता है॥ समाज मै साथ उसे 
किसी भी रूप में सम्बन्ध दिखलाई नहीं पड़ता । बहू सव तरप मे सताया हुझ्रा, 
निराध्षित और हतमागा महसूस बरता है | कविता वे बहने वह समाज थी 
अपने व्यक्तिगत दु खो था रोना सुवाता है। वभी सुशी या युस होता है तो उन्हें 
भी दर्शाता है। कवि थी सारी सामराजित चेतना पाछव के पाँवो वी तरह उसके 
भीतर सिमट ज'ती है। मृत्यु की विभी वित्रा उसे हरदम छाया की तरह पेरे रहती 
है। हर प्रगल साँस वे साथ बह स्वय को सौत ने समीप अ्रनुभव परता हैं। 
पूंजीवादी कविता जिन्दगी को अवेक्षा मौत फो भ्धित दुलराती है । इस दुनिया 
से जीवन ग्रहएणा करते हुए भी वह एवं बाल्पिक दुनिया मे विचरश परतेा 
हैं । जिसवी कोई भौतिक या वैज्ञानिवः दुनियाद नहीं होती, वह इस पार लड़ा 
होतर उस पार के सपने देखता हैं। आध्यात्मिता नाविक का घ्याव करता हैं । 
प्रेमसि, सुभुद्धि, सजनी, प्रियतमा श्रादि का काल्पनिक चिंतन उत्तकी कविताों का 
प्रमुख विपय है । वह काल्पनिक प्यार के तराने छेडता है। झौर वाल्पतिक 
भाव-जगत से हरदम जुडा रहने के कारण उसका दाब्द-ज्ञान यहुत ही सीमित 
रह जाता है। सामाजित सर्व मान्य शब्दों बे साथ वह वैयक्तिक लिलंवाड 
करता है। समाज के साथ व्यापर सवध, यथाथें प्रेरणा झौर सघरपंसय-मनुमृूति 
का भ्रभाव होने के कारण उसकी कविता मे विषय की ताजगी नही रहती। 
रूप-तत्व की प्रधानता रहती है। विषय गोण हो जाता है ॥ उत्पादन साथनो 
के विकास की तरह कला की रूप गत हॉलियों वा विकास तो खूब होता रहता 
है । होना यह चाहिये कि विषय रूप को अपने हिसाब से स्थय निर्मित बरे। 
लेबिन पूँजीवादी कला को भपने रूप ही की प्रथम चिता रहती है 4 रप के 
हाथो विपय जैसा भी सॉँवर जाय, वह ठीक है। वह निश्चाने पर योत्री नहीं 
मारता, वल्कि जहाँ गोली लग जाय उसे झपना निश्चाना मात लेता है ॥ 
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जिस प्रकार मनुप्य मकान वे लिए मबान नहीं बनाता। रहने वी सुविधा 
के लिए बनाता है। जिस प्रकार सडक के लिए सडव क्य निर्माण नही होता । 
सामाजिक सुविधा के लिए, चलने-फिरने वी सुगमता वे लिए उसका निर्माण 
होता है। रेल वे खातिर जिस प्रकार रेल वा श्राविष्वार नही होता। उसी 
प्रकार कविता वे' लिए कविता की बात भी ग्राह्म मही । कला के लिए कला 
वो बात का कोई सामाजिक झाधघार नही है । फिर भी भ्राधुनिक कलावार पैसे 
वे लिए वला की बात वो मजूर नही करता चाहता । उसके स्वाभिमान को 
चोट लगती है तव वह कला के लिए कला का नारा बुलन्द करता है। विन्तु 
वॉस्तव में कला के लिए वल्ला को इस घुलन्दगी का अर्थ है--पैसे के लिए कला । 
स्वार्थ के लिए कता। 
पूजी थो ही सर्वोपरि मान्यता के रूप मे स्वीकार करने वाले इस आधुनिक 
सभ्य युग में सारे मानवीय ग़रुणो को वाजार मे विकने के लिए विवश होना 
पडता है । यहाँ ईमानदारी बिकती है । प्रतिभा बिक्‍्ती है। कला बिकती है। 
विज्ञान बिकता है। स्नेह श्रौर प्यार बिकता है । क्रोध विकता है। सच्चाई 
विक्‍ती है। सुन्दरता बिकती है । मनुप्य को जन्म देने वाली माँ तक अपने 
शरीर का भाव-ताव बरने के लिए वाजार मे बंठ जाती है। छि | छि | झौर: 
कला पैसे से भ्क्ृती रहेगी, इस दुर्भावना का कंसे भ्रतिपादन किया जाय ? 
डाक्टर, कवि, वकील, इजीनियर, अध्यापक सभी पंसा कमाने के लिए अपना- 
अपना पेशा भ्स्तियार करते हैं। डाक्टर का सबसे निकट सबन्ध रोगी से है । 
पिता, माँ, भाई, पत्ति से भी निकट । लेकिन झ्राज का दक्ष डावटर बिना फीस 
लिए रोगी वो बात तक नही सुनना चाहता । समय नही है। उसे न तो रोग 
की चिता है, और न रोगी की । केवल पैसे के साथ उसका लगाव है। जब 
डाक्टर तक अश्रपने लोभ की खातिर एुक जीवित मनुष्य को श्रपनी श्ाँखो मरते 
देख सकता है लव झाधुनिव कलाकार का यह दावा कि वह कला के लिए कला 
की सुष्टि करने बैठा है, कितना उपहासास्पद है। रुपयों के खातिर श्राज वा 
प्रतिभाशाली होशियार बकील निर्दोष को फाँसी दिलवा सकता है, खूनी को 
निर्दोप साबित वर॒वा सकता है, तब यदि आज का बलावार अपनी विशुद्ध 
कला की बात करता है त्तो वह आसानी से समझ में नही झाती । डाक्टरी के 
लिए डाक्टरी और वकालत के लिए वकालत की तरह कला के लिए कला की 
बात भी वे-बुनियाद है। डावटरी, वकालत, कला और विज्ञान इन सब वी 
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वागतवित सार्थथता, उपदियागा एँजी हे मुक्ति पाले ही में है। मनुष्य प्रौर मनुष्य 
मे रामाज भी खातिर ही वा झौर विज्ञान वा अस्तित्व है । 
पूंणीवादी व्यवस्था से यलावार वा चेतना पैसे या अपने व्यक्तिगत र्वार्य 
द्वारा नियत्रित होती है। वह परिस्यितियों या गुताम द्वोता है। पंसे वे लिए 
झपनी बला की सृष्टि यरता है। यला इस तरह वे उातावरण मे नद्दी पतप 
स़बती । श्रेप्ठ कला झौर श्षेप्ठ बबिता वी उद्भावना केवत स्वतत्रता के हाथा 
ही गभव है। श्र प्राण वा वलायार गुताम है। गुलामी प्रतिभा नो बुप्टित 
यर देती है। उसे श्रश्कक्त और प्रभावहोन बना देती है। वैदिक लो-गाहित्य 
इसीलिए इतना युन्दर, इतना उच्च श्र इतना हुदयग्राही है वि उसे सामूहित 
उद्गेंग द्वारा स्वतश्र व्यजना मिली है। और ग्रादिम पुराश-क्वाएँ भी इसीलिए 
इतनी सुन्दर हैं कि उनमे स्वतन्न मानव की उमरुत भाव-घारा की जीवस्त 
अभिव्यक्ति मिली है। दास-युग में स्वामी दास की प्रपेक्षा झधित स्वतत् है । 
उसकी भावना का उद्भव ग्रधिर उन्मुक्त होता है। इसलिए वर्गन्‍्समाज के 
प्रारभिव धाल मे जब तब प्रमु वर्ग स्वतत्र रहता है तथ तक उच्च साहिय वी 
सृष्टि होती रहती है। लेविन स्वंदा के लिए वह स्ववत्र रह नहीं पाता। 
ग्रतचिरोधी तत्वों से उत्पन्न बर्ग-सघर्प वा सामना करने के लिए वह घासद- 
ध्यचस्पा के जाल मे उलमभत्ता रहता है। दित-ब-दित बह भी परिस्थितियों की 
गुलाम हो जाता है। गुलाम को गुलाम बना रहने दने की व्यवस्था का गुलाम | 
सामत-युग क॑ प्रारश्वि काल में राजा काफ़ी स्वतत्र रहता था। उसे शासन" 
व्यवस्था के बाद भी बहुत-सारा समय मितत जाता था ! तब वह बला झीर 
साहित्य पी वात सोच सवता था । उस तरफ वंसी चेष्टा कर सवता था। 
उसके दरवार मे कला, साहित्य और बविता की उन्नति होती रहती भी । 
एलोदा, अजता और उडीसा के सन्दिर सामतकालीन स्वतत्रता द्वारा रचित 
उच्च क्लाइत्तियाँ है, जिनका झाज दिन भी विसी से मुवाबिला नही हो सकता। 
सामत-युय मे लोक साहित्य भी साय-साथ पनप्ता रहता है। और झाज वी 
पूजीवादी व्यवस्था मे भी जब तक वर्य-विरोघ श्पता उग्र रूप धारण नही कर 
लेता तब तक फिर भी अपनी मर्थादा के मौतर भले साहित्य की सर्थेना होती 
रहती है। सेक्नि इस व्यवस्था वे' झ्ातिम दोए तक तो पहुँचरे-पहुयरे रा 
और साहित्य के पतन की सीमा ही नही रहती । इधर पृ जीषति को प्पनी 
बूजी बदोरने के सिवाय किसी झन्य वयम के लिए फुरसत ही नहीं । भौर उधर 
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लोव-जीवन भ्राथिक सकटो मे पिसता रहता है । जिंदा रहना बड़ा मुश्किल हो 
जाता है। तब ऐसी स्थिति मे लोक-साहित्य और चिंतन-प्रधान साहित्य दोनो 
अपने पत्तन की परावाष्ठा तक आ पहुँचते है। मध्य वर्ग की व्यवसायी शिक्षा, 
उमके अभिश्चित सस्कार और उसकी अपरिपवक्‍्व मान्यताओं पर साहित्य का 
ढाचा डयमगाता रहता है। और जब समाज में अनिश्चित जीवव-समस्याओ के 
कारण नैतिक-मास्यताएँ पूर्ण हप से विकृत हो जाती हैं तो वह हीन बिकृति 
नारी के माध्यम से झपनी झभिव्यक्ति पाती है । कला और साहित्य मे नारी की 
ब्दी दुर्गंति होने लगती है। उसे कही निसतार नहीं मिलता । सामत युग की 
भ्रतिम अवस्था में कला के द्वारा नारी की यह दुर्गति झारम्भ हो जाती है । 
झौर भ्राधुनिक-युग के क्मारे तक तो पहुँचते पहुँचते फिर उसकी कोई सीमा ही 
नहीं रहती । कोई मर्यादा ही नहीं रहती । जीवन की प्रत्येक श्रभिव्यक्ति से 
नारी-सतधी यह क्षुद्र वासना श्रपनी जधन्य पाणशविकता व्यक्त करती रहती है | 
कवि महोदय कविता लिसने ब॑ठेगे तो प्रेंयसी की बात गुनगुनाने के सिवाय उनके 
पास कोई भ्रन्थ चारा हो नहीं | विक्ृत सयोग भर वियोग की क्षुद्र भावना घवि 
के मस्तिष्क वो पेरे रहती है। चित्रकार कोई चित्र वनायेगा तो उसकी विकृत 
हृष्टि भी सारी के सिवाय और वही नही जाती । भ्राधुनिक भारतीय सिनेमा 
को तो नारी के सिवाय कुछ शौर सूमता ही नही / सव कलाओं की विषय-वस्तु 
नारी। केवल नारी । जघन्य वासना ; क्षुद्र काम-भावना । हीन । भश्लील । 
अमानवीय । तोक-जीवन श्रौर लोक-साहित्य पर भी इसका बडा घातक असर 
होता है । 
भ्राधिक मकट शोर बाजार वे उतरते-चढते भाव किसान वी जिंदगी को 
बड़ा अर्थिर बना देते हैं । मौत्त वे साथ लडने ही मे उसकी जिन्दगी बीत जाती 
है! सुख और जीवन थे! गीत गाने का उसे अधिक समय ही नहीं मिलता । 
सोय-साहित्य का विकास रुक जाता है 
सवसे महत्त्वपूर्ण बात इम भाधुनिक युग वी यह है कि उसवी सामाजिय 
पृष्द-भूमि पर एक ऐसे वर्ग बा जन्म हुथा जो पहिले के इतिह्ाारा मे बभी नहीं 
था। वह है--मजुर । दो साली नगे हाथो के सिवाय झपनी देह यो चराने के 
लिए उसके पास और बोई गाधथन नहीं । हजारो, सासो, करोड़ो मज़ुर भपने- 
झपने साली हाथ सेकर झाधुनिव यध्रा से उलभने यो दोड पटते हैं। भाधुनिय 
समाज में सभी औत्तिफ मूल्यों वा निर्माण बैन्नानिक यथरो में जरिय ही होता है। 


साहित्य गौर संग;ज-- १३ २ 


महूर कै साली हाथ गये यत्र बनाते है। यञ्रो था सचाला बरते हैं। मजूर वो 
मैहतस से सामाजिय उत्पादन होता है। सेशिन उसी मेहनत है यविता पैदा 
गद्दी होगी । संगीयमय बबिता अपने सरपर्थ से उसयी मेहनत वो हलवा प्ौर 
मीठा नहीं बरती | वारताने वा भजुर सुद्ध कद किये मूंगाहोवर्र वाम 
परता है। काम पर समने वे पहिले, फाठत के बाहर, मजूर की धताझी सी 
जाती है। बबिता को फाठ्य ये बाहर दी रोव दिया जाता है। मज्ूर वे साथ 
पचिता भीतर प्रवेश नहीं वर पाती । गाने से बाय में सरसत पहने या धदेशा 
है। भौर - सबसे महत्य वी वात यह है कि उत्पादन सामग्री में मजूर गा 
मतई हिस्सा नहीं रहता । उस तो बेवल सूसी देतगी मिलती है। तय बह वगी 
वविता व सगीत के सहारे पंदायार बढ़ाने वी चिता बरे ? बह थों स्वयं सीन 
वी तरह वाम करता है 4 इसलिए मेहनत वे साथ कविता का कोई संयोग नहीं 
रहता। जब कि उत्पादन सामाजिक रूप से होता है, लेकिन उसवा वितरण 
सामाजिक नहीं होता । चद मालिवा में ही बेंट जाता है। इससे पहिले श्ामती 
प्रथा में किपान वा जमीन के साथ पूरालूरा लगाव रहता है। प्रपते हाथो बोई 
हुई फ्सछ का हिस्सा उसे मिलता है । वह भ्रपती फ्सछ वो महनठ और कविता 
के सयोग से बढ़ाने षी चेप्टा करता है। विसात वी जिंदगी झौर उत्तकी मेहतत 
से लोव-साहित्य वा घनिष्ठ संवध है । 
यह व्यवस्या भ्रथ गिनती के सास ले रही है। सामाजिक उद्पादत पर 
सारे समाज बा अ्रधिक्रार होगा | यह योग टल नहीं सकता । धपने हाथो पंदा 
की हुई पंदावार पर मजदूर का पूरा-पूरा हक होगा | वह जीवन-प्रावश्यकताओओं 
को प्रूरा करने के लिए ही साल पैदा करेगा, वाजार में बेचने के लिए नही! 
ततब्र उसकी मेहनत को कविता की ब्रावशण्क्ता होगी । वजिता को भैहतत की 
श्रपेक्षा होगी । फाटक के भीतर मजदूर भौर कविता दोनो प्रवेश करेंगे 
मुल्करात्ते हुए, गाते हुए 4 इस सयोग के लिए हमे वापिस पोछे सरकने वी 
आ्रावश्यकता नहीं । इन्ही वैज्ञानिक उत्पादन-साधनो की भ्राधार-मुसि पर सब 
बुध्ध व्यवस्थित करना होगा । विज्ञान और कला की समस्त सास्क्ृतिव विरासत 
को झपनाते हुए बेवल साम्राजिक सदन्धो को बदलना होगा $ 
उत्पादन-साधनों के वित्रसित रूप से झाधुनिक समाज के भीतर वैविध्य 
खूब बढ जाता है । विविध जीयन के श्नुरूप कला झोर विजन की खूब तरवकी 
होती है। भाषुनिक विविध परिस्थितियों के दोच सामतबुगीन कविता भौर 


कविता की बहानी--१रे३ 


कहानी की वह एकता नष्ट हो जाती है । दोनो वी सर्वथा भिन्न सत्ता स्थापित 
हो जाती है । कविता, कहानी, नाटक, उपन्यास, गद्य-गीत, रेडियो, सिनेमा, 
अयं-शास्त्र, मनोविज्ञान, जीव-छशास्त्र, व्यवहार-शास्त्र, नीति-शास्त, रसायन- 
शास्त्र श्रादि के विभिन्न रूपो में कला और विज्ञान का क्षेत्र खुबव विकसित होता 
रहता है। लेकिन इस विविध भिन्नता थी सामाजिक आधार-भूमि तो एक ही 
रहती है । वला झौर विज्ञान के इन विभिन्न उयांगो में मूलभूत सामाजिक यथार्थ 
तो समान रूप से विद्यमान रहता है । 
झाँख की सुविधा के लिए, व्यापक प्रचार के लिए केवल छापेखाने के रूप 
में इकतरफा ही विकास नही हुआ है। कान वी सुविधा के लिए, निविलम्ब 
विश्व-व्यापी प्रचार, शोर समाज के हित में रेडियो, टेलिविजन, सिनेसा का 
आविष्कार छापेखाने से रही भ्रधिक महत्वपूर्ण है। समूह के श्रातरिक भाव- 
जगत का पश्रादान-प्रदान करने के प्लिए छापे के निर्जीव काले भ्रक्षरो से रेडियो 
का जीवन्त स्वर ग्रधिक उपयुक्त है। लेक्नि इन भ्राविष्कारों का सामाणिक- 
कल्याण के लिए सामूहिक उपयोग श्रभी शेप है । श्राज की वेयक्तिक झाधार- 
भूमि पर इससे प्रधिक सभव भी नही है । केवल उत्पादन-साधनो के सामूहिक 
अधिकार द्वारा ही इन यनो का सामूहिक उपयोग सभव होगा। तव कविता 
और कान की व्यापक घनिष्ठता पुनः स्थापित होगी। सामूहिक उद्देग की 
उपयुक्त मगल-भावना पूर्ण स्वत॒तता के साथ फिर मुखरित होगी । श्रकेला कवि 
भी कविता करेगा तो भी उसका रूप वेयक्तिक नही होगा | कवि अपनी सामूहिक 
जिम्मेवारी को पूरा करेगा । सामूहिक उद्बेग को ही व्यजित करेगा | 
कविता ने मनुप्य की आदिम असहाय भवस्था में दुख व कठिनाइयों का 
सामना करने के लिए उसका साथ दिया था। उसे परिस्थिति के साथ जू झने 
के लिए सामूहिक शक्ति का सवल दिया था। वह फिर निश्चित रूप से मनुष्य 
वी सामूहिक जरूरत पर उसका साथ देगी | अपने साथी से श्रब उसका भ्रधिक 
विछोह नही रहेगा । अपनी लय और झपने समीत से श्राधुनिक मनुष्य की ताकत 
को; बढायेगो ५ उसकी सामूहिक दर्णक्त बुणे उत्प्रेग्लि करेगे ६ 
कविता का भविष्य उज्ज्वल है । क्योकि मेहनत का भविष्य उज्ज्वल है। 
मेहनत करने बालो का भविष्य उज्ज्वल है ॥ 


अप्रेल १६५६- 


केत्ओस्केट असर अर 


आयो इंगरेज मुलक रै ऊपर' 


इस मुल्क पर अग्रेजो के पहिले भो अनेकों विदेशियों ने 

कई बार हमले किये । इस मुल्क को लूटा-खसौटा भ्ौर 
उस पर राज्य किया है। मध्ययुगीन बर्वेर भ्राक्नन्ताओो का इस अभागे मुल्क 
पो हमेशा जब-तभी शिकार होना पडा है। सदेव बर्बर हमलो की यातनाओों का 
इसने सामना किया है, उन्हें सहा है। विश्व-इतिहास के इस मध्य-धुग में सं 
विदेशों हमले, छूट-खसौट, मार-काट तथा घरेलू लडाइयो के रूप में इसो तरह 
की बर्व्‌र भावनाओं का प्राघान्य रहा है। लेकिन हिन्दुस्तान की उपजाऊ धरती, 
प्राकृतिक सुविधाहों तथा उसकी भौगोलिक स्थिति के कारण इन विदेशी हमला- 
बरो का तो कभो अन्त ही नही हुआ । एक के बाद एक हमले होते रहे | पहिले 
हमले को साँस पूरी ली नही गई कि दूसरा हमला हो गया । सिकन्दर का हमला 
हुआ भौर उसके बाद तो भारत के उत्तर पच्छिमी सीमा-प्रान्त से यवनो के 
निरन्तर हमले होते रहे। हूणो का आक्रमण हुआ | पच्छिमी एशिया से अरबों 
का भाक्रमण हुआ । मध्य एशिया से शको ने चढाई की | बुखारा के तुर्कों का 
एक के बाद एक हमला होता रहा | मुगलो ने इस देश पर चढाई की, उसे 
जीता और उस पर शासन किया । ईरान के नादिरशाह व अहमदजशाह भ्रब्दाली 
ने हमले किये श्रौर भयकर लूट-खसौट मचाई। महमूद गजनवी भर गौरी ने 
बार-बार प्राक़्मण! किये झौर तवाहियाँ मचाई | तेमूर भोौर चगेजर्खाँ के हि 
उत्पात भी झपना सानी नही रखते । 


१ राजस्थानी झोष-सस्थान द्वारा प्रकाशित परम्परा के गोरा हटजा' श्रक को 
भूमिका--एक ऐतिहासिक विवेचन । 


है पाहिए्प भौर समाज-- १३६ 

एप मै बाद एप घड़ाई, हमया, दिय, शासन, घूट-्पर्गौद भौर उत्पात रा 
थोच भी इस देध वी शिर्दगी प्रपगें सरीबे मे चलती रही। देश मे वन पी 
ऊपरी रातह में हृतघल झौर परियर्ता होते रहे, पर प्रात्तरित व्यवस्थों पर ईे 
हमलों व गृहन्युद्ो वा कोई विशेष झसर नहीं हुम्ना। सेगिन यूरोप मे इस 
अत्तिम प्रात्नान्ता से सौ ट्विखुस्तान यी सम्पूर्णो व्यवस्था वो ही जद से हित 
दिया । उसी प्रान्तरिय जिन्दगी में एक भयवर उथल-्युयत मचा दी, जो 
पहले वे! राभी श्राक्नमणों से सर्दया भिन्न प्रवार थी है। 

पहिले के समरत प्राप्षमणवारियों व विजेताप्रो न भले ही इस देश पर चूस 
भ्रत्याचार विये हो, ववरता से उस पर दासव विया ही, बेजोड सुट-वसौद वी 
हो, पर एन सबये बावजूद मी बुछ पर्स ये बाद ब्रे भारतीय सस्दृति में घुल* 
मिल से गये, हिन्दुस्तान ही था एक झ्रश वन कर रह गये। वयोति इतिहास व 
यह दादवत नियम रहा है वि बवर विजेता देझ्ष के मूल निवासियों की उच्च 
सस्ृति को भ्रनज।मे ही स्वीकार कर लेते हैं भौर साउ्डू तिव हृष्ठि से वे परामित 
हो जादे हैं। लेविन अग्नज थे पढिखे विजेता है लिन्दोन भारतीय सम्पता बी 
स्वीकार नही जिया + हिन्दुस्तान पर सबसे भ्रधिक' समय सक' धाप्तन बरने पर 
भी वे इस दा नी सस्वूत्ति से सर्वथा भ्रलग पहे भर यहाँ की मरबूति पो वे 
अपने निर्धारित त्तौर तरीको से प्रभावित करत रहे, उस बदलते रहे । इसके 
साथ उन्होने यहाँ के देदा वासियो को भी उसकी सस्बूति से चहूंत बुछ श्रश में 
विच्छिक्ष वर डाला । ँ 

अग्रेज ये पहिले विजेता हैं जितवा लगाव द स्रम्बन्ध उनकी सातू-भूमि से 
ही हमेशा बना रहा। जिन्होने हिन्दुस्तान के साथ वमी,भी सपनत्व महसूस मही 
किया और इसके विपरीत यहाँ के देश वासियों के हृदय में भी देश के श्रति 
अल्गाव उत्पन्त करने को ही उन्होने हमेशा झपना श्रेय समभा ॥ 


आयोौ इंगरेज मुलव रै ऊपर--१३७ 


सता था। शौर उनके पश्चात॑ चग्रेज विजेता को अपनी ऐंतिहासिव सुत्रिधाएँ 
थी जिनके कारण ही पराजित हिंदुस्तान ये साथ उसका यह सर्वेथा भिन्न 
सम्बन्ध स्थापित हुआ जो उसके [ भारतवर्ष ] पहिले के इतिहास मे पही भी 
नही मिलता । 

हिन्दुस्तान के साथ श्रग्रेजों के इस नूतन सम्बन्ध वो समभने वे लिए यहाँ 
के गानों वो तत्तातीन भाथिफ प्यवस्था को सगभना जरूरी है । 

भ्रग्मेजो से पहिले के श्राक्षमणवारियों वी विजय या पराजय के वारण केन्द्रीय 
सरकार तो धनती-विगडती रहती थी, परन्तु भारत वी प्राचीन प्राम्य-व्यवस्था 
में वे केन्द्रीय परिवर्तेत अपना बोई श्रसर पैदा नही कर पाते थे । निरकुझ राज- 
यशो के बनने तथा मिटने का प्रम तो सर्देव जारो रहता था, परन्तु गाँवों वी 
प्राचीन पंचायती श्रथें व्यवस्था भ्रपने क्दौमी ढरें थे साथ उसी रूप मे चलती 

रहतो थी ! 

पच्छिम की सतरह हिन्दुस्तान के प्राचीन पचायती समाज से व्यक्तिगत 
भू-सम्पत्ति श्लौर सामन्तंवाद वा धूर्णे विकास नही हुआ । इस कारण दोनो की 
आधिक व्यवस्थामों मे भागे चल कर भिन्नता उत्पन्न हो गई । 


पच्छिमी शरीर पूर्वी देशों वी प्रारम्भिक झधिक-व्यवस्था मूल रूप से समान 
भी, परन्तु उसके बाद अपनी भौगोलिक मर्यादाओं के भ्रनुसार उन्हें विभिष्न 
रूप धारण करना पड़ा । श्रौर वह तात्विक विभिन्नता इस रूप में प्रकट हुई कि 
चहाँ तो प्राचीन पचायत्ी-ब्यवस्था से ब्यक्तिगत भू-सम्पत्ति तथा सामस्तवाद का 
पूर्ण विकास होता रहा और हिन्दुस्तान में एव सीमा तक पहुच कर उस समान 
्यवस्था से भूमि पर व्यक्तिगत श्रधिकार और सामन्तवाद के विकास से झवरोध 
उपस्थित हो गया। 
हिन्दुस्तान मे सामस्तवाद के विकास की अपूर्यता का परिणास यह हुझा 
कि केन्द्रीय सरकार और गाँवों की ध्यवस्था परस्पर एक-दूसरे को भ्रात्मसात 
नही कर सकी । शासन की निरकुशता के अलावा दोग़ो में पारस्परिक निर्भरता 
का सम्बन्ध नहीं) रहा $ अशशलिए अद्रजो थे 'पुर्च पके फेन्द्रीथ सएकपे के राज- 
भैतिक क्षेत्रों में भले ही अनेका तूफान व भयकर उथल-पुयल मचती रही हो, 
क्तु उन कैस्द्रीय परिवतेनो से गौवो का आथिक ढीचा कभी डगमगाया नही 9 
लेकिन अंग्रेजी शासन ने हिंदुस्तान के इसो भूल स्थान पर ही जबरदस्त भाघात 
किया । उसकी प्राचीन ग्राम्ब-ब्यवस्था को, जो सदियो से श्रक्षुण्णा बनी हुई थो 
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प्रयनी साथाश्पदाद में तह्य-गहग पर डा । हिल्दुस्सात वी प्रगति ये भागे 
में विषय मै लिए प्ग प्रधायनी ध्र्य-स्यमग्धा या गमाण होगा निहयत जररी 
था, पर्गु पिर्गी-याशझाञयवाद द्ाथ जिय रूप में उसका विध्या हुए, हहे 
विएप रेप मे बैयय एक धमायुपीय, झपस्य मृघधतां मात्र थी, ध्यमे भोई 
गरदेह नहीं । 
प्रप्रेजों भी पादाविवता से भपने शुद स्पार्थों मे शातिर उस प्राचीन प्रार्स्य- 
सावस्या का नाश तो धवर्य दो गया, पर उसगयें बदले में निर्मारा ताम मात्र 
मो भी गहीं हुपा | विकास ग्रौर प्रगति सी बात वो दुर, उस विध्वस-सीसा मै 
भगगावशेष धागे वे! लिए भी प्रतियामी हायो वे रुप मे यहव धर्मे छत प्रगति 
गयी राह वे यौच घयरोध पैदा बरते रहे। श्राज दिन भी उमर रषावर्टों से 
हिेुस्तान को ऐुटब्ारा नही मित्र पाया है । 
हिन्दुस्तान मे इतिहास मे, भ्रप्नजी-पूंजीवाद की विजय ने फ्लस्वरुप एव 
जबरदस्त विडम्बना यह घटित हुई कि तत्वासीन सामस्तवाद भी भ्रविवर्धित 
छिप्त विच्द्ाप्त प्रवस्था थे बायज़ुद भी जब घसणी सामाजिफ पृप्ठ-प्रूमि से नवौ- 
द्वित पू'जीयाद पा उदय होने वाला था कि इसी बीच पग्रेजों वे रादासी पजे ने 
उसवा यला पीट डाला । सुगल साझाज्य में विसर वर न|£ हो जाने वे बाद 
उन सभी तथाहियो व धराजकताप्रा का ग्न्त एवं गुशात्मव परिवर्तन ने रूप 
मे बुद द्रातितरारी तत्व प्रहण बरने कौ था कि भ्रग्रेजो की बुटिलतागो ने उसे 
क्षेत विदात्त घर डाला | 
हम यारगा यूरोप की तरह हिन्दुस्तान मे मं सो पूंजीवाद मा श्रारम्म द्ठी 
हुप्रा औौर न उसवा विव्ास ही । 
हिन्दुस्त'न में श्ग्नेजी पूंजीवाद ने कोई क्रातिवारी भूमिका भ्दा नहीं को । 
पूजीवाद वे नाम पर यहाँ फेवल नाश भौर विध्वस ही हुश्ना, निर्माण-कार्य वी 
सभी दिश्लाएँ ध्रवरद्ध रही । वेद्वीय सरवार वी शासत-व्यवस्था सम्पूर्ण रूप से 
विदेशी पूंजीपतियो के हाथो में रही पर हिन्दुस्ताम के जन-समाज वा पूंजीवाद 
से वात्ता नही रहा ॥ 
विदेशी पूजीदाद वी सरकार अपनी कोस मे हिन्दुस्तान के जीण-शयीर्ण 
सामस्ती ज़त्वीे का पोपण कड़ती इटी ।+ तत्कालीन पचायती व्यवस्था को सत्ता 
के वल पर कुश्रिम तरीके से उखाड फेंका गया और उसवे बदले मे सामन्तवाद 
के प्रतिगामी तत्वों वो भी कृत्रिम तरीको से वे पने स्वार्थ के खातिर बढावा 
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देते रहे, उसे अपने हिंसाव से वनाते-विगाडते रहे । विवास की सहज गति वो 
घलपूर्वव झुद्ध वर दिया गया झौर इसके विपरीत विनाश के प्रतिगामी तत्व वो 
सभी दिशाप्रो से प्रवेश मिलता रहा । 
अग्रेज बहादुर वी उस दुघारी तलवार ने अपने दुहरे प्रहारो से हिन्दुस्तान 
को फाटना आरम्भ किया। समय शौर परिस्थितियों वे दौरान मे धग्ग्रेंज बहादुर 
अपना रुप वदलता रहा भौर उसवे साथ-साथ उसकी दुघारी तलवार वा स्वरूप 
भी बदलता गया । 
प्रग्रेज वे पहिले विजेता है जिन्होंने विजय वी लालसा से हिंदुस्तान की 
भऔगोलिपष सीमा मे प्रवेश नही किया, फिर भी सबसे झधिव समय तक उन्होने 
भारतवर्ष के भपने बब्जे मे रसा। 
अग्नेज बहादुर! ने आरम्भ में एक साधाररणा-्सी व्यापारी कम्पनी के रूप 
भें हिन्दुस्तान की धरती पर प्रवेश किया था । सन्‌ १६०० में उसे हिन्दुस्तान 
वे साथ व्यापार घरने वा सरवारी परवाना मिला था । 'उस समय उसका यह 
लक्ष्य कदापि नही था कि श्रग्रज कारखानेदारो के लिए एक बाजार तलाश किया 
जाय, बल्कि उनकी कोशिद थी कि हिन्दुस्तान और पूर्वी-द्वीप समूह मे पैदा 
होने बाली 'चोजें, खासकर ममाले और सूती तथा रेशमी कपडे उन्हें मिल 
जाएँ । इन चीजों की इगलैण्ड और योरोप मे बडी माग थी। इस तरह हेरफेर 
करने और माल मिल जाने पर मुनाफा ही मुनाफा था शं 
कुछ साहेसी सौदागरों के रुप मे अपने नग्म स्वार्थ की सातिर, केवल अपनी 
और अ्रपते परिवार वाला को पटभराई के लिए कम्पनी ने हिन्दुस्तान की 
व्यापारी वस्तुओ का सहारा लिया था। 
फिर भी 'हिन्दुस्तान से यह्‌ सब माल लेने के लिए बदले मे उसे भो कुछ 
देना जरूरी था। कम्पनी के सामने शुरू से ही यह समस्या रही । सनहवी सदी 
के शुरू मे इगलैण्ड जिस मजिल तक पहुँचा था, उसमे यह सम्भव नहीं था कि 
हिंदुस्तान की चीजो की बराबरी मे वह कुछ दे सके । उस कीमत की झौर 
उतनी भ्च्छी चीजें उसके पास थी नहीं॥ उस समय ऊमी कपडो का घधा ही 
बिलायत में होता था आर ऊनी कपडो की हिन्दुस्तान को ज्यादा जरूरत न थी। 
इसलिए हिन्दुस्तान का मात खरीदमे के लिए अग्नेजो को कीमती घातुएँ निका 


लनो पडती भी 
ब्डूस्ट इण्डिया कम्पनी को झुरू मे ही इस बात का विशेष झधिकार मिल 
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गया कि वह हर साल तीस हजार पौंड [ लगनग तीन सास रुपये | कीमत वा 
सोना-चांदी भर देशी सिवके बाहर भेज सबती है। छेडिन सौदायरों वा पूजी- 
वाद इस तरह की व्यवस्था से बुढ रहा थी । ये कीमती धातुएँ उसवी समझ में 
देदा को सच्ची दौलत थी । व्यापार का अ्रसल्ी उद्देश्य मुनाफा कमाना या ञ्नितत 
की कसीटी यह थी कि यह असली दौलत या कीमती घातुएँ क्तिनी हाथ लगी । 
कम्पनी के ये उठाईगीर सौदागर शुरू से हो इस मसले को हत करने में सग्रे पे 
कि विस तरह हिन्दुस्तान का माल थोडे पैसों भे या सुफ्त हो हपियाया था 
सकता है।'+ + 
म्रुपा में हथियाये जाने वे उस निकृष्ट स्वार्थ को स्यायहारिक रूप देते के 
लिए कम्पनी के सौदागरों वो सीधे रूप से भारतीय उत्पादको से साबका पह्ता 
था। वे धीरे-धीरे परिस्थितियो के दौरान मे उनसे जोर-जवरदस्ती भी करने 
लगे। 
भारतीय उत्पादको के साथ जोर-जवरदस्ती के उन पारस्परिव भगडी का 
सीधा परिणाम यह हआ वि मजबूर होकर कम्पनी को ताकत मी प्राजमाइत 
दे: लिए तलवार वग सहारा लंना पडा | भौर उस तलवार बा जोर बइते-बढते 
यहाँ तक बढ़ा वि उन झुटपुटे सौदागरों की फरम्पनी ने 'बम्पनी बहादुर वा 
सैनिक रूप धारश वर लिया । यहाँ तब कि हिन्दुस्तान बे शजमंतिक मामलों 
मैं मी उसकी दसलन्दाजी दिनो दिन बढने लगी। बढती हुई धक्ति के साप- 
सास उसका घूटपाट वा हींसला भी दिव-ब-दिन बढ़ने लगा। झौर यो कम्परी 
मे सधाकथित व्यापार भौर सूट दोनो में सिवाय धान्दिय' झन्तर के बोई ध्याव- 
हारिक रुप हे प्रस्तर था भी मही। व्यापार मे साथ शूट व डकसी मे सभी 
भाय॑ जुडे हुए थे, परतु धौरे धीरे व्यापार बा हित्गा तो भौर भी बम होता 
गया झौर छूट-पमौट का हिल्‍्सा तेज रपतार के साथ बढता: ही गया | इस क्रम 
का सीधा परिणाम यह हुप्ता कि 'बम्पनी बहादुर! के जिम्मे बैवल घूट ही घेष 
इच रही झौर व्यापार नास की चीज उससे बारय-क्षेत्र से सपंधा शोप हो गई । 
व्यापारियों के इसी 'इस्साफी' व मैंतिक ध्यवहार से तग पाकर सन्‌ १७६२ 
मैं बगाल के नवाब ने बम्पनी से शिकायत की थी कि 'ये लोग रैयत [डिगाना] 
और ध्यापारियों पौरह बा माउ-प्रावाव चौथाई बीमत पर णबवरदस्ती उठा 
बर से जाते हैं। साथ ही रंथत वगरह पर जुल्म धौर मार-पौट परये वे एग 
रुपये की चीज पाँच रुपये मे बेचते है। *$ हिन्डुस्तान ती प्राप्त जिन्दगी मे बम्पनी 
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नै कलह भर उत्पात मचाना झारम्भ बर दिया। अंग्रेज सौदागरों ने भारम्म 
में हिन्दुस्तान के शक्तिजाली, सत्ताघारी शासकों, नवाबा व ठाकुर-महाराजाभो 
से सीधे रूप से लडाई नहीं ठागी, बल्कि वहाँ के जम-साधारश से लूट-खसौट 
पे रूप मे वे भपनी तायुत भ्राजमाते रहे। भौर हिन्दुस्तान के शासक-वर्ग मे 
पम्पनी द्वारा जन-जीवन के उत्पातो पर कापी हुंद सब उदासीनता ही वरती १. 
क्योंकि झामने-सामने मुग्रवला नहीं होने वी वजह से वे कम्पनी को झत्रु रूप 
में पहिचान नहीं सके । इस अ्रस्तावधानी व नाममककी के फलस्वरूप कम्पनी वी 
तारत बड़ती ही गई। प्राम जनता वी सूट के धन से उसको शक्ति केन्द्रित 
होतो गई । 

'अग्रेज लोग अपने वनियो और वाले गुमाइतों के जरिये मनमाने ढय से 
तय कर देते हैं कि माल वनाने वाला श्रासामी उन्हे किस भाव पर वितना 
माल वेचेगा ..वेचारे जुलाहे की रजामन्दी जरूरी नही समझी जाती । 
वम्पनी का कारवार करने वाले गुमाइते भ्रस्मर चाहे जैसे कागज पर उनसे 
दस्तखत करा लेते हैँ । यह भी देखा गया है कि झगर जुलाहे यह कीमत नहीं 
लेते तो उनके पैर बाँध कर उन्हे बेंतों से पीटा जाता है। .माम तौर 
से बहुत से जुलाहो के नाम कम्पनी के गुमाइतो वी बहियो में दर्ज होते हैं। 
उन्हे इस वात कौ इजाजत नहीं होती कि वे दूसरो के लिए कपड़ा बुने । वे 
गुलामों की तरह एक गुमाइ्ते से दूसरे के हाथ बेच दिये जाते हैं ।.. इस 

महकमे मे कितनी बदमाशी होती है, घह बोई सोच नहीं सकता, लेवित वह 
श्राव्विर मे गरीव जुलाहे के मत्ये जाती है । कम्पनी के गुमाइते प्रौर उनसे मिले 
हुए जाचनदार [क्पडो वी जाच करने वाले] जो भाव तय कर देते है, बह 
खुले बाजार वी दर से पन्दह फी सदी और कभी कभी चालीस फी सदी तक 
कम होता है ।'| 
कम्पनी के इन प्रत्याचारों के वारण छुछ भारतीय जुलाहे तो हद तक 
परेशान हो गये कि उन्हें मजबूर होकर अपने हाथो के झगूठे अपने ही हाथो से 
काट डाचने पडे ताकि वे बम्पनी के काम की जिम्मेदारी फेल स सकें । क्योकि 
उन्हें सस्ते दामो, जबरदस्ती काम सौंप दिया जाता था जो उन्हें किसी भी 
कौमत पर पोसाता नही था ! वे जी-तोड मेहनत करते थे श्ौर उसके बदले में 
भरपूर नुकसान उठाना पडता था। काम समय पर पूरा न होने पर भी मार 
खाती पडती थी सो ब्याज मे । मजपूरी क्या नहीं सिखा सकती ? चुवसान व 


साहिय भौर समाज-- १४२ 


मार मे बचने गे लिए उन्हें अपने अग्ृदे वाद पतने गो विवश होता पढ़ा! 
प्रायध्यवता ग्राविधार थी जननी है ! 
मम्पम्ती यहादुर ये पारा बह हुनर था वि वह नित्य नये ददि पेषों से हि ई- 
सतात की धरती पर इस तरह थी गई-नई आ्रावश्यप ताएँ पैदा वरती रहें । प्रौर 
भारतवागी उन प्रायइ्यवताशों गी कोर से अरगमदे बाटसे ये गसान तर्वेलर्म 
झ्राधिष्यारों को जग्म दैते ही गये। उस “पग्राविष्यारों' का एवं दिन सट्ज 
परिणाम यह हुआ वि हिन्हुस्तात अपने परम्परागत ज्ञान को भूल गया, भषती 
विद्या को गंवा बैठा । श्रपनी बला, सरहति थे श्रपने उद्योग-प्ों से कर्ट कर 
प्रलग हो गया / दिवनय दिन उसयी दरिद्रता बढ़ती गई । दिन-व दिन कम्पनी 
की सम्प्नता में वृद्धि होती गई। उन्होंने यही थे जीवन से अ्रवते पी दत्ति- 
शाली बनाया, प्रपते को श्र्थ-सस्पन्न बनाया । ब्राम लोगों से रुपया बढोरवें- 
बटोरते ये उस दौरात में यहाँ तक तावतवर हो गये वि मौका प्राने पर सवार्बी 
थे सूतेदारों से टक्कर लेना उन्होने घुर् कर दिया । 
एवं बात सबसे महत्वपूरए यह है वि श्ग्नेजो की तावत स्वयं श्रग्रेज नहीं 
ये। उन्होंने भारतीय तावत के उपयोग से ही भारतवर्य बो जीता झौर उस 
पर शासन पिया । सुगल साम्राज्य वी वे-्द्रीय सत्ता वे निर्वेल होने पर हिल 
स्तान वा दृत्रिम सघटन तत्याल ही ढदह पढा। घरेलू लडाइयाँ, ध्रापसी वर्लह। 
सुट-्खगौट आरादि प्राष्ट्रीय भावना के बीच श्रग्नेजो को व्यक्तिगत स्थार्यो से 
श्रनुप्रेरित हिन्दुस्तानियों वो अपनी झार मिलाने के लिए अधिक' कष्ट उठाना 
नही पड़ा । एव दूसरे को आपस मे लड़ा कर ही प्नप्नेजो ने भासानी से हिन्दुस्तान 
को जीत लिया ॥ 
भ्रापस्ी पूट, द्वोप और निम्त स्वार्यों ने विदेशियों के सिर पर अपने ही 
हाथो से वाज पहिना दिया । 
स्लासी की लेडाई से भ्रप्रजी ताकत वे भरोसे एक वया हजार वलाइसो वीं 
जीतना नाम्ुमक्नि था, परन्तु मीरजाफर, झ्मीच-द ओ्रौर दुर्लमराय ने क्लाइव 
वा काम बिलकुल ही झासान कर दिया । विश्वासघातियों वे भरोसे कलाइव 
ने सोते साते मैदान सार लिया। प्लासी वे युद्ध वी जौत से कम्पती में एक 
शुणारणव परिवर्तन भ्रा गया | भारतवासियों की झापत्ती पूठ का पुरा विश्वास 
पाकर अग्रेजो वो क्षपती वहादुरी पर भी भूठा विश्वास हो गया। झौर थे कम्पनी 
बहादुर! के ताम से प्रसिद्ध हो गये । 
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सन्‌ १७५७ में बगाल के नवाब सिगजुद्दौसा वो प्लासी के मैदान में अपने 
नबश्वासपात्र प्रोहियो' के वारण हार मजूर बरनी पडी । उसके पश्चात्‌ नबावी 
४ आपमी टटो का लाभ उठा वर सन्‌ १७६५ में बगाल, बिहार और उड़ीसा 
बी दीवानी कम्पनी के श्रधिकार में भा गई। व्यापार के अतिरिक्त मालगुजारी 
चसूल वरना बम्पनी का एक मसुरुय काम हो गया । इस बहाने लूटमार बा 
सीधा रास्ता वम्पनी के हाथ लगे गया | नऔर फिर भठारहवी सदी के पिछले 
तौस वर्षों मे इस तरह वेशर्मी से सुल पर झूट हुई कि इतिहास मे बम्पनी वा 
नाम अमर हो गया । सन १७८४ में वामन्स सभा [हाउस आफ वामन्स] के 
एक प्रस्ताव में कहा गया था : 

'जब ईस्ट इण्डिया कम्पनी वनी थी तब उमवा राजनीतिक या व्यापारिक 
उद्देश्य जो कुछ भी था, उससे वह एकदम विछुख हो गई है। पार्लामिट ये जो 
जाँच की है उससे पता लगा है कि कम्पनी के कारबार भें जबरदस्त बेईमानी 
होती है । सरवारी परवाने स॑ उसे युद्ध झरने झौर सर्धि करने की जो शक्ति 
दी गई थी उसका उसने दुरुपयोग किया है। लूटमार करने के लिए उसने हर 
जगह युद्ध की झाग अडकाई है। और जितनी सन्धियाँ वी है उनको बराबर 
तोडा है। जो प्रान्त पहिले खाते-पीते झौर खुशहाल थे, वे भव घन-जन-हीन 
भर निर्वेल हो गये है /॥ 

सन्‌ १८४८ मे जार्ज बार्नवाल लीविस ने पार्लामिट मं कहां थार 

कं भ्रत्यन्त विश्वासपूर्वेक कह सकता हूँ कि ऐसी बेईमान, दगाबाज और 
चुटेरी सरकार दुनिया के पर्दे मे कोई नही रही, जेसी १७६५ में १७८४ तक 
यह ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सरकार रही है ॥/ 

कम्पनी के सौदागरो की चेप्टा बनी रही कि हिन्दुस्तान को एक कानी 
बडी दिये विना ही वे उसवी दौलत बाहर जेजते रह । अपने कुटिल ब्यवहारों 
के कारण वे अपनी चेप्ठा मे सफल रहे । प्लासी की लडाई ने उनका काम और 
भी हल्का कर दिया। उन्हें साफ मार्ग दिखाई पडने लगा कि उन्हें किस गति से 
व किस दिशा की ओर झागे बढना है। “१७६४ ६५ मे, बंगाल के भाखिरी 
हिन्दुस्तानी शासव बे राज्य मे ८ लाख १७ हजार पौण्ड मालंगुजारी बसूल बी 
गई थी। वम्पनी को हकूसत के पहिलें साल, १७६५ ६६ में ९४ लाख ७० 
हजार पौण्ड सातगुजारी वसूल वी गई । १७७१-७२ में यह बढ बर २३ लाख 
४३ हजार पौण्ड हो गई भौर १७७४-७६ में २८ लाख १८ हजार पौण्ड तक 
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पदूंस गई। १७६३ में जब लाई कार्नवासिस ने 'वदवा बर्दीयस्‍्ता' शिया ठव 
३४ सास पोण्ट गालगुजारी झय वी गई । | 
दुसमण देगा सूट कर'--दुशा रुप में हिन्दुरतान थी संपत्ति 'परदेग/ मे 
जाया धरते थे। सोने वे यथाल यो विस तरह मिट्टी में मिलाया गया होगा, 
उमती मर्माश्तिया बह्पता का भन्दाज, प्म्प्नी वी प्रारम्मिव छूट वे जरिये 
लगाया जा सव ता है। शौर इससे विपरीत पर्िचन ब्रिटेन विस तरह हिचुलाव 
वी दौचत से होरे-जवाह रातों या देश बयता गया, उसवा प्रमिव ब्यौरा भी 
प्राय्ानी से रामर में श्रा जाता है । 
एवं सास ध्यान देने थी वात यह है कि हिन्दुस्तान मे मे हिस्से, जो भग्रेजा 
मे बब्जे मे सक्य श्रधिव समय तय रहे हैं, भ्राज वे ही सब से उ्यादा गरीब 
हैं। वास्तव में एत्र ऐसा नवद्या तैथार किया जा सकता है जिससे प्रिदिश 
राज्य-याल के माप प्रौर क्रष्श निर्षनता थी वृद्धि या. घनिष्ठ सस्वस्प प्रवर् 
दो। बुद्ध बढे शहरों से या कुछ नये भ्रौद्योगित प्रदेशों रे इस जाँच में कौई 
बुनियादी प्रन्तर नही झाता । था बात ध्यान देने बी है वह यह है कि हु 
मिला कर झ्राम जनता की हालत क्या है, प्रौर इस बात में कोई सदेह नहीं है 
कि हिन्दुस्तान के सबसे ज्यादा गरीब हिस्से वगाल्, बिहार, उडीसा झौर मद्रास 
प्रेसीडेंसी के हिस्से हैं । रहन-सहत का सबसे प्रच्छा मापदड पजाव में है । प्रश्नेजों 
बेः आने से पहले बगाल निश्चित रूप से एक घती शोर समृद्धिशाली प्रात था। 
इन विपमताशों के कई कारण हो मरते हैं। छेक्नि यह वात समझ पाता 
मुश्किल है कि वगाल, जो इतना धनी शौर समृद्धि ब्वाली था, ब्रिटिश धासत वे 
१८७ वर्षों मे [यह हिसाव, जून १६४४ से, जब कि यह क्तिाब लिखी जा रही 
है, तगाया गय्मा है] श्रग्रजों द्वारा उराकी दक्षा सुधरने भौर वहाँ की जनता को 
खुद मुख्तारी की कला सिखाने को जबरदरत वोशियो के वावजुद, घाज गरीब, 
भूले श्रौर मरते हुए लोगो वा अयानव' समूह है। 

“हिन्दुस्तान मै प्रिटिश ध्ासन या यहिला पूरा प्रनुभव बंगाल को हुझ्ला | 
उस राज्य वी शुरूआत सुल्लम-सुल्ला लूट मार से हुई, भौर उसमे ज्यादा से 
ज्यादा जमीन का लगान सिर्फ जिन्दा किसान से ही नही बल्कि उप्तदे मरने पर 
भी वसूल कियो जाता था ।'5 

“अग्रेजो के दिमाग में दौलत बे” लिए इतना जबरदस्त लालच भरा था कि 
वादिज और पिजारो मे सुग के स्पेत वासियों के समय से एंकर झाज तब उसकी 
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मित्ताल सही मिल सवती । खासा तौर से बगा में तो उस वत्त शान्ति मही 
हो सकती थी, जब तव वि वह चुमते-चुमते सोसला न रह जाय ॥! “ब्रिटिश 
हन्दुरतान के शुरू के इतिहास या ध्यान झाता है, जो पि शायद दुनिया भर मे 
राजनैतिय छल वी सबसे बडी मिसाल है ॥ 


अग्नेजों के इस बेमिसाल राजनैतिव छल और प्रगाल वी लूठ व तबाही के 
बीच ही बगाल को एक झौर दुर्भाग्य वा सामना वरना पडा । वहें था सन्‌ 
१७७० वा भयवर श्रकाल । इस झकाल के ब्राद्न तिब' कारण तो नाम सात्र को 
थे। उसका विकट परिणाम केवल अग्रेजो की क्रूरता और उनके हीन स्वार्थों 
के कारण हो घटित हुआ था | सूचे वी एक तिहाई झाबादी वो ये खा गये । 
उनके लालच के वारण लगभग एग वरोड झादमी तडफ्न्तडफ कर मर गये । 
घम्पनी बी क्‍लवत्ता-समिति ने १२ फरवरी १७७१ की अपनी रिपोर्ट मे साफ 
बयान किया है वि पिछला श्रकाल बड़ा भयानव था और उससे बहुत से 
आदमी मारे गये, फिर भी इस साल वगाल और विहार के सूवो की माल- 
गुजारी मे बुछ बढती हुई है ।' वारेन हेस्टिग्ज ने इसका हवाला अपनी रिपोर्ट 
भे इस प्रकार दिया था 
'सूबे बी एक-तिहाई आबादी काम झाई और इससे खेती भी कम हुई, 
फिर भी १७७१ में जो नवद मालगुजारी वसूल की गई, वह १७६८ से भी 
ज्यादा थी ।...पह आशा करना स्टभाविक था वि इतनी बडी विपत्ति का जो 
फल होगा उसके अनुसार मालगुजारी भी कम होगी, लेबिन बह कम नहीं हुई । 
इसका सबब यह या कि जोर-जव रदस्ती से उसे कम नही होने दिया गया । व 
पुराने जमाने मे बंगाल के इलाके, लोगो के लिए खलिहान के समान थे । 
पूरब मे यह प्रदेश तंयार माल, व्यापार और दौलत का खजाना था ।' लेविन 
अ्ग्रेजो के 'बुरे ढग ने इस जोर झोर से काम किया कि बीस साल के थोडे से 
अर्से मे हो बहुत से इलाके वीरान हो गये हैं। खेत जोते नही जाते । बहुत 
सी जमीन पर जगली भाडियाँ उग्र आई हैं । किसानो को लूटा जाता है 
क्ारीगरो को सताया जाता है। लोगो को बार बार अकाल का सामना करना 
पडता है और झाबादी का मिटा घुह हो गया है | 
बगाल ने मरते मरते भी इगलैण्ड के जीवन में जान बह्श दी। सब तरह 
की सुसीबतो व तवाहियो के दावदूर यह उसीका श्रय है कि उसने ब्रिटेन की 
औद्योगिक चरास्ति को सम्भव बनाया । अग्रेजो के सम्पर्क से हिन्दुस्ताव के उद्योग- 
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पि हिन्दुस्तान की । उधर लोहे ये उद्योग-घधे १७५० के लगभग गिरते जा 
रहे थे वयोवि ईंधन वे लिए जगल सतम विये जा रहे थे। उस समय राज्य मे 
जितना लोहा खर्च होता था उसका हैं भाग स्वेडेन से ग्राता था । 
प्लासी की लडाई १७५७ में हुई। शायद उसके वाद ऐसी बोई घटना 
नही हुई जिससे इतनी तेजी स परिवर्तन हुआ हो । १७६० पे फ्लाइग-शब्ल 
सामने भाई भौर सोहा गलाने वे लिए लवडी के बदले कोयले से बाम लिया 
जाने लगा | १७६४ मे हारभ्रौब्स ने स्पितिंग जेनी [कातने वी मशीन] वा 
आविष्फार किया, १७७६ मे क्रॉम्पटन ने खच्चर मशीन चलाई, १७८५ मे 
वार्दराइट ने ताकत से चलने वाला बरघा |पावर लुभ] पेटेण्ट कराया झौर 
इन सबसे बढ कर १७६८ में घाट ने भाप के इजन का काम पवका किया जो 
शक्ति वो केरिद्रित करने वा सबसे भ्रच्छा तरीका धा। जमाने की तेज रफ्तार 
को इन मशीनों से एक जरिया मिला लेकिन उस तेज रफ़्तार का कारण ये 
मशीनें नही थी। अपने भ्राप से आाविप्वार कुछ नही कर सकते | बे महत्व- 
पूर्ण आविष्कार सदियों तक बेवार पडे रहे हैं और इस बात का इन्तजार करते 
रहे हैं कि इतनी शक्ति सचित हो जाय कि वे चालू हो सकें। यह सचित शक्ति 
हमेशा घन की होती है भौर ऐसे घन की नही जो गाड कर रेखा जाय, बल्कि 
उस घन की जो चालू हो। हिंन्दुस्तान का सजाना हाथ लगने के पहले इस 
काम के लिए आवश्यक धन की शक्ति नही थी | इसी के वाद महाजनी व्यापार 
भी फैलने लगा । अगर वाट पचास साल पहल इजन बनण्ता तो वह और उसका 
आविष्कार दोनो नप्ट हो जाते | शायद जब से दुनिया शुरू हुई, जी लगाने 
से कभी इतना फायदा नही हुआआ जितना कि हिन्दुस्तान की लूट से श्रग्नजों को 
हुआ । करीब पचास साल पहल उनसे होड करने वाला कोई था ही नही । 
१६६४ से छेकर १७५७ मे प्लासी बी लडाई तक रेंग-रेंग कर तरवकी हुई । 
१७६० से १८१५ तक वहुत बडे पैमाने पर आर बडी तेजी से विकास हुआ ॥/ 
हिन्दुस्तान मे फिरगी साम्राज्य वी स्थापना के पहिल उसने कमी भी 
प्रपनी झ्राजादी खोई नही थी । वह अपने इतिहास में पहली वार एक विदेशी 
राष्ट्र का गुलाम बना फिरगियो वे प्रृव के विजेया धीरे घीरे यही के वासिन्दे 
हो गये थे । उन्होंने यही बी जिस्दगी मे अपने आप को सम्मिलित कर लिया 
था। केन्द्रीय निरकुशता व शोपख वे बावज्ुद भी दद्य वा पैसा देश ही मे 
रहता था| वह कभी भी ऐसे झआधिय या राजनतिव शिवजे में नहीं कसी गया 
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पि' जशिगया संघातन केंद्र उगयी भौगोलिक गीगाशों से दूर रियी विदेशी सतत 
के हाथ में रहा हो। वहु पी भी ऐसे शासय' बर्ग वे अधीन नहीं रहा 
समूपे गामाजिए क्षेत्रों मे भी प्रषार से उगया प्राएपातक विरोधी रहा हों। 
पिरगी शासन वा भारतीय वियास ये प्रगति से थिर गिरोध था। हिलुस्तार 
पो निर्धन बगा बर ही वे आाधिप रुप में समम्न हो सकते ये। दिवुस्तानरे 
विकास यो रोक पर ही ये झ्राधित व सामाजिय एप से विव्ित हो सकते थे। 
पछ ही भर्से में हि.दुस्तान, इगलैग्ड-थाशियों की जिन्दगी व मौय या ये दे 
भया । बह के लेजी मे हो रहे ग्ौधोगिय विषास वा सीधा सवा मतसव यही का 
वि भारत के उद्याग-धधो यो स्वेथा घौपट घर दिया जाय । हिन्दुस्तान में 
पिरगी राज्य थे इतिहारा वो रामभने की यही मूल कुजी है-- 
श्रायौ इगरेज मुत्क रे ऊपर, श्राहस लीधा सेचि उदय । 
बह इस रुप में हमारे मुल्त वर झ्ाया धा। उसने इस रूप में हम पर झामव 
किया। श्रौर सारे देश के जिस्म वी चेतवा को इस तरह निष्पराश बनाता ही 
जायी एवं भात्र चारित्रिक विशेषता थी। उतनी सयाज्नन विधि के इस गूल 
मत्र वो ठीव से समके बिता उसमे जार्य-व्यापादो वो सद्दी रूप से भाँता नहीं 
जा सक्‍ता। 
हिन्दुस्तान में अग्रजो कौ सदा केवल एक ही नीति रही है--उत्तवा ज्यादा 
से ज्यादा श्राथिक शोपण । मूल हप से उनवी नीति में तो बभी तव्दीली नहीं 
हुई पर झ्ोपण के तरीके, परिस्थितियों के अनुरूप हमेशा बदलते रहे हैं। 
भ्रारम्भ में हिन्देस्तान के माल वो बाहर बेच कर वे श्रपना स्वार्थ पूरा बरते 
थे पर बुछ समय वाद उसके भात्र वी खपत यो रोजने में उन्हे लाभ वी 
सभावना दोस पड़ी तो उन्ह यहाँ के व्यापार को ठप्प भी करया पडा। उनकी 
शासन-पद्धति के इस ग्रत्यात्मक क्रम की जानवारी ही तत्तालीन इतिद्वास वी 
सही जानकारी है। 
इगलैण्ड भे उठते हुए समय बे: साथ एक दिन यह स्थिति पैदा हुई कि 
सामती सम्बन्धों से जुडे हुए वहाँ के जुछ मनचले साहसी सौदाग रो को हिरदु- 
झुपान के साल की दगाली करने को मजबूर होना पडा । उन्होने हिन्दुस्तान मे 
ओपर न्यापार की घुरुआत की । मौके वर लाभ उठाते हुए उन्होने व्यापार 
के साथ छूट पसीट को भी जाड दिया। यह लूट वा माण इगजेण्ड पहुँचा तो 
वहाँ थी सामाजिक स्थिति मे एवं बुनियादी गुणात्मक परिवर्तन हंपा। जब 
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वहाँ पी सामाजिक स्थिति में वह झ्राघारभूत परिवतेन हुप्मा तो उसके झनुस्प 
उन्हें हिन्दुस्तान मे भी अपनी स्थिति बदलनी पडी । मुद्दे वी बात यह है कि 
हिन्दुस्तान मे फिरगियो वी झासन पद्धति में मूचा रूप में उनवा अपना ही 
स्वार्य निहित है। यहाँ वे निवासियों भी भताई ब सुस-सुविधा के ातिर 
उन्होंने पभी यूछ भी सही दिया उन्होने तो केवरा श्रपनी मलाई को लक्ष्य 
में रफ्त वर ही यहाँ शासन विया था। फिर भी भारत मे प्रगति व विवास 
के बहुत-सारे कार्य हुए है। परन्तु वे सभी वार्य उनवी वजह से नही, उनके 
बावजूद हुए हैं। उनसे बिलबुल नहीं चाहने पर भी उन 'सदुन्ला्यों' को 
भरस्तित्व में श्राना पडा । अपने स्वार्थ से प्रेरित होकर पाये वी घुरूआत ये 
लिए ही वे स्वतन्त्र थे पर वाद वे! परिणामों पर नियत्रण रस साया ठग 
वज्ञ की वात नहीं घी । जहाँ उनका वश्च नही था उगये सिए उन्हें श्लैम नदी 
दिया जा साता | यह उनवी विवश्यता थी वि हिन्दुरतान गो विवास थी भोर 
गतिशील होना पडा, भ्रन्यथा उनवे चरित्र वा वास्‍्त वरित्र' रूप तो ब्क के शब्दो 
मे स्पप्टतया अत्िहिंत है कि “प्रमर हम श्राज हिन्दुस्तान से निकाल दिये जायें 
तो वहाँ कोई भी ऐसी चोज न रह जायगी जिससे मालूम हो वि हमारी 
हुकूमत के मनहूम जमाने में त्रह्ूँ चीतो या गुरिल्लो वे भलावा आदमियों ने 
भी राज्य किया था । 
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भावना पर विजय थी। घौर जय इगयैण्ड गे पूजीवादी उद्योगपरतियों से वहाँ 
मो सागन्‍्ती ताबत को पराहत बरये उस पर हमेशा हे लिए विजम प्रा 
परली सो एश्पत्री के श्राश्नित हिल्दुस्ताव ये सून्माय पर भी ख्तेवा पद्जा 
हो गया धौर उदद्ोते प्रगो तरीरों से द्स्ुस्तान का एगेपण्प विया थो कसी 
के तरीबो शे पूर्णतः विरोधी थे । हिन्दुल्तान थे कारण इगर्खुप्ड वी बदती 
हुई हर परिस्थिति ने वापिस हिन्दुस्तान को प्रभाविय गिया है। हि 
इस गत्यात्मक हम पा सहज प्रत्गाम यह हुप्रा हि पम्पती *े 
निरवुध्त एपाथिपत्य थी सभाप्त होगा पढा श्रौर उसपी जगह स्मच्छन्द ब्यापाए 
मे पूंजीवाद ने लेसी । इन नये पूजीपतियों की 'नई णरूरता को प्रूा बरों 
वे लिए हिन्दुस्तान मे एक ऐसा बाजार बनाना था जो वम्पती के एवाविकार 
ये यदत्ते सबवे लिए खुला हो । यह जरूरी हो गया कि हिरदुस्तात तरताम 
दुनिया को मूत्ती माल भेजते ने बदले अब खुद उसवा ग्राहक बन जाय। इसहा 
मतलब था हिन्दुस्तान वी ह्राधिक व्यवस्था में परिवतन टो। इसबा बहें 
मतलब भी था वि तम्पनी वी व्यवस्था मे एकदम उलट-फेर हो । हिदुल्ान 
के छघोपण के तरीकों से परिवर्तत करन/ जरूरी था श्ौर वह परिवर्तन वस्पती 
के एकाधिकार से फायदा उठाने याद्धे सेठो के जबरदस्त विशेष के बावजूद 
नरना था। ऐस तमाम लोग जा वम्पनी मे एकाधिकार का विंशेव 
बरते थे, एक साथ मिल गये भौर उन्हान कम्पनी के सिलाफ जोरो से भावी 
चोल दिया । इस समय वस्पनी वे' खिलाफ तमास मसाला इकट्ठा किया गया। 
साग्राज्यवाद की कलई खोलने के लिए इतना पूर्ण, विस्तृत ग्रौर झधिवादी 
साहित्य किसी भी युग मे नही मिलता ह 
वम्पती के द्वारा हिन्दुस्तान से जो कपड़ा झाता भा उप्ये वहाँ वे ते 
भिन्न मालिकों के भाल वी खपत नहीं हो पाती थी। कम्पनी से उसका यही 
विरोध था। सतू १७२० मे उन्हे इस बात में सफलता मिली कि बे हिन्दुस्तान 
वय रेशमी कपड़ा और छपा हुआ कैलिकों इगसंण्ड मे झाना बिल्कुल बन्द 
करद। दिदुस्तान से जो भी सूत्ती साल झाता था उस पर बहुत भारी छु गी 
लगा दी गई, तव कम्पनी हिन्दुस्तानी कपडों वार व्यापार सौरोप से करने लगी 
भौर प्रग्रेजी व-दरगाह सिर्फ माल बाँटने के प्रड्े बन गये । हैः 
लेकिन कम्पनी के श्रति नये मिल-मालिको का विरोध यहौ पर झ्ाकर 
समाप्त नही हो गया, उनवा विरोध जारी था। उन्नीसवी सदी में. आरम्भ में 


आयौ इगरेज मुलग रे उपर--९४४* 


उन्होंने कम्पनी पर बहुत हद तगा सफ्लता प्राप्त वरली । सन्‌ १८१३ से 
इंगल॑ण्ड के प्रोद्योगिव पूजीपतियो थे धोपण वा नया भ्रध्याय हिन्दुस्तान में 
आरम्भ होता है | पम्पनी के सौदागर मुफ्त में हिन्दुस्तान वा माल वाहर बेचने 
की चेप्टा करते थे तो उसवी जगह इन नये उद्योगपतियो ने माल तैयार करने 
वाले भारतीय उद्योग घन्धो यो ही नप्द बरने मे अपना भला समभा ॥ 'उस 
समय तब हिन्दुस्तान था रेशमी भौर सूती माल विलायत में झग्नेजी बपडो के 
भुकावले में ५० फी सदी से लेजर ६० पी सदी तब वम कौमत पर बेचा जा 
सवा था। इसलिए यह जरूरी हो गया कि ७० और ८० फी सदी तक चुगी 
लगी वर भ्रग्नेजी माल वी रक्षा वी जाय, यानि हिन्दुस्तान का माल बिकने ही 
न दिया जाय । प्रगर ऐसा न होता, अगर यह जबरदस्त नावाबन्दी बरने के 
लिए यो चुगी न लगाई जाती तो पँसले और मैनचेस्टर की मिलें तभी बन्द 
हो जाती भ्रौर उन्हे भाप वी ताकत भी चालू न कर पाती। हिन्दुस्तान के 
उद्योग वो बलिवेदी पर चढा कर ही ये मि्ें चालू हो पाई 


और उस समय केवल मशीनों का जोर ही काफी नही था कि जिसवे' 
जरिये उत्पादित बपडो से भारत का वाजार भरा जा सके, तापो भौर बन्दूकी 
का जोर आवश्यक था । भ्रग्रेजो ने सत्ता कं बल पर तलवार की ताकत से अपनी 
मितो के कपडे को हिन्दुस्तान में भर दिया। पाशविक ताकत वे जरियि यहाँ 
के उद्योग धन्ये मिटा दिये गये | उद्योग धन्वो के साथ लाखो मनुप्यो की जिंदगी 
जुडी हुई थी, वह तवाह हो गई। एक साथ देदा मे बेकारी और निर्धनता बढी । 
इगललण्ड मे एक साथ लाखो मनुष्या को रोजगारी मिली । धन सचित होते 
लगा। श्रग्मज व्यापारियों को स्वच्छद ध्यापार की झाजादी मिली भश्रौर भारत 
के व्यापारियों की स्वतन्तता का काईन के जरिये झपहरण कर लिया गया। 
इमहैण्ड की औद्योगिव स्वतन्त्रता भारत की गुलामी पर पूर्णतया झुनस्सर थी। 
वहाँ की उत्पादत शक्ति के विवास वा मूल विधान था--हिन्दुस्तान के उद्योग- 
धन्धो का खात्मा। इंगलेण्ड की राजनीति का सीधा और प्रमुख भाधार 
[हिन्दुस्तान को बनना पडा | भारत इगलैण्ड वी जिंदगी वा झाघार बना तो 


इगरैण्ड ने भारत की मौत का सामान जुटावा 
झठारहवी सदी के बीच तक इगछेण्ड एक खेतिहर देश वना हुश्ला था और 
वे आरम्म होने तके वह श्रौद्योगिव देश वन गया  इसवे 


उन्नीसवी सदी 
उद्योग व इपि वा जो सयोग था वह एकदम से मिटा 


विपरीत हिंडुस्तान मे उ 


शाहितव भौर रामाज--६ ५० 


मावता पर पिजय थी । घौर जय इगएड ये प्रैजीयादी उद्योगपतिय्रों नै 4 
वी गामस्ती तावत मो परास्त परके उस पर हमेशा मे लिए विजय तो 
बरती तो प्स्पी के झापश्नित हिन्दुस्तान थे प्रून्याग पर भी उतवा कष्णनी 
हो गया भौर उन्होने प्रधने तरीजों से हिन्दुस्तान का शरोपण विया 5 बी 
के तरीकों गे पूर्णतः विरोधी थे । हिल्दुस्ताय से वारण हृपमेष्ड वी बद 
हुई हर परिम्विति मे वाविस हिन्दुस्तान यो प्रभाविव विया हैं। च 
इस गत्यात्यक क्रम वा सहज परिणाम यह हुमा कि वम्पनी आई 
निरयुश एकाथिपफत्य को समाप्त होता पडा और उसकी जगह न बरते 
के पूंजीवाद ने लेली । इम नये पूजीपतियों वी 'ई जरूरतों वो गे कि 
के लिए हिन्दुस्तान में एव ऐसा बाजार बनाना था जो यम्पनी के ए कम 
ऐ' थदले सबके लिए सुला हो । यह जरूरी हो गया वि हिस्दुस्ताव का 
डुनिया यी सूती माल भेजन के बदले भ्रव खुद उसका प्राहक बन जाय । थे 
मतलब था हिन्दुस्तान की श्राधिवा थ्यवस्था में वरिव्तन ट्री। इसकी हि 
मतलब भी था वि उम्पती वी व्यवस्था में एकदम उलट-फेर हो । दिदु 
के शोषण के तरीकों भे परिवर्तत करना जरूरी था भौर वह परिवर्तन वस्प 
के एवाधिवार से फ/यदा उठाने वाले सेठो के जबरदस्त विरोध के बावजूद 
वरना था।.. ऐसे तम्राम लोग जा कम्पनी के एकाधिवार वा ह विरोध 
वरते थे, एक साथ मिल ग्रये भौर उन्होंने कम्पनी वे सिलाफ़ जोरों से पावा 
योल दिया । इस समय कम्पनी वे खिलाफ तमास मसाला इकट्ठा शक ४ 
साम्राज्मवाद की कलई खोलने के लिए इतना पूर्ण, विस्तृत और भ्धियारी 
साहित्य किसी भी युग मे नही मिलता 
अम्पनी के द्वारा हिन्दुस्तान से जो क्पढा प्राता था उससे वहाँ के मे 
मिल मालिकों के माल की खपत नही हो पाती थी । कम्पनी से उसका यही 
विरोध था। सन्‌ '१७२० में उ-ह इस बात में सफलता मिली कि वे हिन्दुस्तान 
बड़ रेशमी कपड़ा और छपा हुआ कंलिको इगलंण्ड मे झाना विल्कुल वत्द 
करदे। हिन्दुस्तान स भो भी सूती माल झ्ाता था उस पर बहुत भारी चु गी 
लगा दी गई, तब कम्पनी हिन्दुस्तानी कपडो का व्यापार योस्ेप से बरने लगी 
और प्रप्रेजी बम्दरयाह सिर्फ माल बाँटने के अड्डे बन गये || 
लेकिन कम्पनी के प्रति नये मिल-मालिको कय विरोध यही पर प्लाकर 
समाष्त नही हो गया, उनका विरोध जारी था ॥ उच्ीक्षवी सदी के आरम्भ में 


आयौ इगरेज मुलव रै उपर--१*१ 


उन्होंने वम्पनी पर बहुत हद त्वा सफलता बआ्राप्त बरली । सन्‌ १८१३ से 
इगसैण्ड के भ्रौद्योगिय पूजीपतियो के घोषण वा नया अध्याय हिन्दुस्तान मे 
आरम्भ होता है। वम्पनी बे सौदागर मुफ्त मे हिन्दुस्तान वा माल वाहर बेचने 
की चेप्टा बग्ते थे दो उसवी जगह इन नये उद्योगपतियों मे माल तैयार करने 
वाले भारतीय उद्योग घन्‍्यों यो ही नप्ट बरने मे अपना भला समभा । 'उस 
समय तब हिन्दुस्तान या रेशमी भौर सूती माल विलायत में भ्रग्नेजी बपडो के 
मुकाबले में ५० फी सदी से लेतर ६० फो सदी तव वम बीमत पर बेचा जा 
सकता था। इसलिए यह जरूरी हो गया कि ७० ओर ८० फी सदी तब चुगी 
लगा बर पग्रेजी माल वी रक्षा री जाय, यानि हिन्दुस्तान वा माल बिवने ही 
मे दिया जाय । अगर ऐसा न होता, श्रगर यह जवरदस्त नावाबन्दी बरने के 
लिए या चुगी न लगाई जाती तो पैसले भौर मेन्‌चेस्टर वी मि्ें तभी वन्द 
हो जाती श्ौर उन्हे भाप वी तावत भी चालू न वर पाती । हिन्दुस्तान के 
उद्योग को बलिवेदी पर चढा कर ही ये मिलें चालू हो पाई 


और उस समय वेवल मशीनों वा जोर ही कापी नही था कि जिसके 
जरिये उत्पादित बपड़ो स भारत का बाजार भरा जा सके, तापो और बढ़ूबों 
का जोर आवश्यक था | अग्रेजो ने सत्ता के बल पर तलवार बी ताकत से झपनी 
मिलो के कपडे को हिन्दुस्तान में भर दिया । पाशविक ताकत के जरिये यहाँ 
के उद्योग धन्धे मिटा दिये गये । उद्योग धन्दो के साथ लाखो मनुष्यों की जिंदगी 
जुडी हुई थी, वह तबाह हो गई। एक साथ देश में बेवारी और निर्धनता बढी । 
इगललण्ड में एक साथ लाखो मनुष्या को रोजगारी मिली । घन सचित होने 
लगा । अग्रेज व्यापारियों को स्वच्छन्द व्यापार की आजादी मिली और भारत 
के ब्यापारियों की स्वतन्तता का कानून के जरिये भ्रपहरण #र लिया गया । 
इगजैण्ड की औद्योगिक स्वतस्त्रता भारत की गुलामी पर पूर्णतया मुनस्सर थी । 
वहाँ की उत्पादन शक्ति के विवास का मूल विघान था--हिन्दुस्तान के उद्योग- 
घन्धो का खात्मा । इंगलैण्ड की राजनीति का सीधा और प्रमुख भ्राधार 
हिन्दुस्तात को बनना पडा । भारत इगलेण्ड की जिन्दगी का आधार बना त्तो 
इमरूप्ड ने भारत की मौत का सामान जुटाया । 
अठारहवी सदो वे बीच तक इगरनण्ड एक खेतिहर देश वना हुआ था और 
उन्नीसवी सदी के आरम्भ होने तक वह औद्योगिक देश वन गया ॥ इसके 
विपरीत हिन्दुस्तान मे उद्योग व ऋषि का जो सयोग था वह एकदम से मिटा 


साहित्य भौर तमाज--१५४२ 


दिया गया। उसे सेनिहर देश वे! रप से बदत दिया गया । इतिहास ये बॉर्ट 
को पीछे वी भौर पूमता पढा । इग्ल॑ण्ड से दर्तयारी थी कद पर पल-लारपाने 
भौर चिमनिरयाँ उठ पड़ी हुई भर द्विदुस्तान यै उद्योग-घवों की कब्र पर से 
पफन वा ठुतढा लव उड़ यया तारि व्भी पह्धिचाना ही नहीं जा सबे वि महाँ 
योई यज्न भी थो। भूठा प्रचार प्रिया गया ति हिन्दुस्तान शुरु से ही एवं 
गृषि-प्रधान देश रहा है भौर प्राधिर उस प्रचार वा परिणाम यह हृप्रा वि हम 
स्वयं मान ब्ंठ कि हिन्दुस्तान बभी झौथोगिव देश रहा ही नही । कि वह 
पहिले भी एक पेतिहर देश था भौर भव भी एक खेतिहर देश बना हुप्ा है । 
अग्रेजों ने शिक्षा शरौर ज्ञान वे बहाने हमेशा भारत वी सस्दृति भौर उसके 
इतिहास वो भुठलाने की चेप्टा वी है । वयोकि उन्हें किसी भी पीमत पर 
यहाँ राज्य बरना था। हिन्दुस्तान या श्रधिव शोपरणु बरना था। उनवी 
शिक्षा, उनके विज्ञान ने हमारे सस्कारो की स्वाभात्रिव क्रिया का सहज हप 
धारण कर लिया । उन्होते ग्रपती कृत्रिम नैतिकता ये याँचे में हिल्‍्दुस्तान को 
ढालने वी एक भी कसर नहीं उठा रखी / फिरगी ासन से हिन्दुस्तान के पर्थ 
थे जन की तो वशुमार हानि हुईंही है पर इससे भी कही एक बडी क्षति 
उसको भुगतनी पही है, वह है--यही के निदाध्तियों को प्रभारतीय' बनाने की 
निरतर चेष्टा ! और इश चेशा मे उन्हें कापी हृद तक सफ्लता भी मिली है| 
आज हम भ्रपने देश ही म विदेशी बने हुए हैं, यह उन्ही की मलपन्‍्ताहत वी 
सुपरिणाम है। एक हिन्दुस्तानी विद्यार्थी त्राज दिन भी जब अपने देश पर 
निवध लिखता है तो हृढ विश्वास वे साथ, विना विसी विलम्व व भ्रपवाद के, 
उसवा पहिला वाषय यही होता है--भारत एवं कृषि प्रधान देश है। इसरा 
वावय इस कथन थी पुष्टि के लिए सच्चाई वे' आँवडे प्रस्तुत करता है--उसको 
७४ फी सदी आबादी क्ृरपि पर निर्मर है। किसी मिथ्या बात को बार-बार 
प्रचारित परने से यदि वह 'सत्यम्‌' रूप धारण कर लेती हो तो ऐसे पतेकी 
सत््यों वी श्रग्नेजी प्रचार न शतिप्ठापित क्या है! भोर इसमे बडी विडम्बना 
यह घटित हुई कि हम भाज उन्ही प्रचारित मिश्याभ्रों को हो सच्चाई मान 
बैठे है । 
सन्‌ १८४० में मॉँण्टगोम्री मार्टिन ने फिट्यी प्रचार वी सच्चाई का 
स्पष्टीकरण किया था 'सै नही मानता कि हिंदुस्तान हृषिश्रधान देश हैं। 


आ्रापौ इगरेज मुतर रे उजपर--रैरर 
के दर्जे तक पहुँचा देना चाहते हैं वे उसे सम्यता के पैमाने मे बहुत नीवे स्थना 
चाहते हैं। में नही समभता 


कि हि दुस्तान वो इगलेण्ड वा जैत बनाना दै ॥ 
यह एक भ्ौद्योगिक देश है) सैंकड़ों साल से यहाँ तरहरारह पा भाल पा 
होता रहा है। ईमानदारी से बाप लेने पर कभी बोई देश उसवे अरब न्‍ 
नही ठहर सका । , उप्ते खेतिहर देश बनाना उसके साथ भन्याय वरना ६। 


लकिन हिन्दुस्तान को प्रपना 'खेत' दनाते या अन्याय चेवल भन्याय बी 
आवना तक ही! सीमित नहीं था। उसके पीछे ब्रिटेन वा जोवन-याय जुड़ा 
हुप्ना था। यह भगयाष तो उनकी आरथिव नीत्ति हो की दाह्य न्यजना थी ६ चोर 
आातिर न्याय प्रत्याध की अनेकों दुह्वइपोँ देने के बावजूद भी हिन्दुस्तान वी 
इंपलैप्ड का सेस बनना था और यद कर रहा, जिससे वहाँ के उद्योगपतियों 
के शारतातें को हरदम सस्ते भाद पर कच्चा झाल मिलता रहे और दहाँपा 
तैयाए माल हिन्दुप्तान ये बाजार मे मेंहणा बिक सके । सन्‌ १६४४० मे पालिया- 
भेज्ट पी जाँच वमेटी के सामने टामस बैजर्त ने उनरी इस नीति वा पूरा 


खुजास़ा इस प्रवार क्या था-“हिल्दुस्तान का राज अपार है भौर वहाँ नी 
आबादी इतना विलायती माल खरीद सबती है कि उसकी थाह नहीं। भारतीय 


ब्यापार गो रामस्य। इतनी-सी है कि यहाँ के लोग हमारे माल को भीपत भ्रपनी 
धरती दी पैदावार से दे मकत हैं या नही ए 


दीर सेनापति ब्लाइद मे पश्रपने तराके से हिंदुस्तान को लूटा था और 
उमके वाद इन भैधावों पूंजीपतियी ने अपने तरीकों से उसवा झोपण किया) 
उद्योग धधो का पटरा बढ जाने से लाखो आदमी मर गये । लाखो ते बेकार 
होदर केंदों को शरण सो, जिससे खेती भे सकट पैदा हो गया । श्रवाल के 


बारण भ्रविक आदमियो को प्रपीडित होने के लिए मजबूर होना पडा । पुराना 


(शा हुड गया। नया चुछ हो हाथ न लगा । वही दर्देवाक स्थिति पैदा हो गई। 


मेनू १८३४ प्ें बवनेर जनरल लाड देटिस्यू ने उस विभीषिका वा चर्षन इस 
प्रगार जिया बा--ध्यापार के इतिहास मे तरलीफ की ऐसी दूसरी मिसाल 
के है। जुनाहो को हष्डिया हिंदुस्तान के मैंदानो को सफेद डिगे 


है 0 # 8 एव मात्र महाराखेद और बादर के भरोसे छोड देना 
के । के लिए भूमि सोमित भी। बादल भी अक्सर घोखा दे जाया 
५१ हिंदुस्तान ही जनता पर ऐसा प्रयकर सक्ट पहिले दभी भी नही 
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श्राया वा। लोग भ्रपनी मोत मरने लगे। जत्लाद थी तलवार उसके लिए 
एवदम ग्रहदय हो गई थी । वराड़ो लोग दम-दम मे प्राण सोड़ने लगे पर 
आततायी उनवें सामने न था । लोगो का मारा जा रहा था पर मारने वासे 
बाय पता नहीं था। छूटा जा रहा था पर छुटेरा लापता था । किसका स्वामना 
करते ? कंसे सामना करते ? अग्रेजो का उत्पात तंमूर, चगेजलां और नादिर- 
शाह से वही लाख घुना बढ़ कर था। उन्होने यहाँ वी जिंदगी वे भाधार ही 
वी काट डाला । और जिंदगी स्वयमेव मौत मे यदलती गई । लोग मौत वे 
भय से दाहर घोड-छोड कर गाँवों वी आर भागने लगे । शहर याली हो गये । 
गाँवों पर सकट श्रा भया। हिन्दुस्तान की जतता ने खेतों वे! सामने प्रपनी 
भोली फंला दी । क्सिन वी झाफ्त दिन-ब-दित बने क्गी । उसवा सब तरफ 
से शोपण होने लगा । महाजन, जमीदार झौर तीना बारी वारी से उसे नोच- 
नोच बर साने सगे । वेचारा किसान प्रपमा पंट भरे या इन सबवा पेट भरे ?ै 
अ्रजीव समस्या थी ) खेतो के ठुकडे हो गये ॥ विसान का शोपणा करने वे लिए 
महाजन श्रौर जमीदार मे बेँटवारा हो गया। सरकार ने भालेगुजारी वमूल 
परने के सिवाय विभान से भौर कोई ताल्लुक नही रखा । उसने सिंचाई के 
साधनों की शोर से एकदम हाथ खीच लिया। सिवाय सूट के हिन्दुस्तान की 
जनता के साथ फिरिगी सरकार ने कोई दूसरा वास्‍्ता नही रखा | 
“हिन्दू और मुसलमान ह॒वृमतो ने देश और जातियो वे हित के लिए जो 
तालाब, नहरें भोर सडवें बनवाई थी उन्हे भग्रेजों ने बरवाद हो जाने दिया । 
आ्रावपाक्षी का इतजाम न होगे से भव सूसा पडने लगा है ।| नहरो में मिट्टी 
भरती गईं पर अग्रेजो ने इस बात की खोज-खबर नही नी ॥ 
समूचे हिन्दुस्तान मे स्रादंजनिक कार्यों की तरफ सरकार ने बेहद लापर- 
वाही बरती है। उसकी टेक है--न खुद करो और न औरो को करते दो । 
भसे ही लोग झ्रकाल से मर जाये, भले ही सडये और नहरें न होते से 
करोड़ों की आमदती से हाथ धोना पडे--लेविन तुम्हे कसम है, कुछ करना 
नहीं ।!| 
काफी अ्से तक अग्रज झपनी 'टेक' पर डटे रहे। उपरोक्त "कसम का 
पाज्नन करते रहें । न॑ उन्‍होंने ही कुछ किया झौर न औरो को ही मरने दिया। 
उतठकी इस 'सजग-लापरबाही' के बारण हि इुत्तान वी दस्तकारी चौपट दो 
गई | सिचाई के साधन वर्वाद हो गये। कमाई के प्रचनित जरिये एवं एक 
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करके हाथ से छूटने लग गये | लाखो कारीगर, जुलाहे, लुहार, बुमकर, कुम्हार, 
चमार झादि अपनी रोजी को गेंवा वर याँवो वी ओर भाग छूटे । शहरो की 
आबादी बेइन्तद्ा बम होने लगी । गाँवों में जमीन के लिए छीना-भपटी 
आरम्भ हो गई । भयकर से भयवर खूनी युद्ध भी इससे अधिक और क्या कर 
सकता था ? यह न विसी लुटेरे के वश वो वात थी और न किसी आतत्ायी 
के वूते वी उस “असम्भव” को भी क्सि आसानी से अग्रेजों ने सम्भव कर 
दिखाया । उनवी वजह से लाखों मनुप्यो वो जिन्दगी से हाथ धोना पडा, 
परन्तु उन्होने श्रपने हाथ पर खून वा दाग न लगने दिया | ये गजनी और गौरी 
की तरह कच्चे-पक्के लुटेरे नही ये। तलवार और बारूद का जमाना लद॒ चुका 
था। मौत के नये प्राविष्कारों ने बाजी मार ली थी । वे उन्ही नये आ्ाविप्कारो 
के जन्मदाता थे। और उन्होने उन्ही झाविष्कारों बा इस्तेमाल किया था, 
जिसका परिणाम यह हुआ कि ढाका की आबादी डेढ लाख से घट कर केवल 
३० या ४० हजार तक रह गई। हिन्दुस्तान के तत्कालीन श्रौद्योगिक शहरो 
की वर्वादी को ध्यान मे रखते हुए मौण्टगमरी मादिन ने वहा था “सूरत, 
ढाका, मुशिदाबाद बगरह शहर, जहाँ हिन्दुस्तानी माल तैयार होता था, इस 
तरह तबाह हुए है कि जिसका जिक्र नही करत बनता । मेरी समभ में ईमान- 
दारी से व्यापार करने से उनबी यह दा नही हुई । मै कहूँगा कि शहजोर ने 
भपनी ताकत से कमजोर को कुचल दिया है।' सन्‌ १७५७ में बलाइव ने 
मुशिदाबाद शहर की प्रशसा करत हुए कहा था कि वह लद॒न से भी सुन्दर 
और घना बसा हुआ्ना है । लन्दन से भी अधिक दौलत वाला खुश्नहाल शहर है । 
एक समय था जब कि भ्रपने लाभ के खातिर अग्रेजो ने बडी बेदर्दी के साथ 
हिन्दुस्तान वी नहरो को मिट्टी से भरने दिया, सडको को नष्ट होने दिया, 
भावपाशी के साधनों को समाप्त होने दिया ॥ लेकिन एवं समय ऐसा भी शझाया 
जब मजबूर होकर अपने नग्न स्वार्थों की पूर्ति के लिए उन्हे रेलो की पटरियाँ 
विछानी पड़ी । विजली ने खम्मो वा जाल लगाना पडा | प्री सडकें वनवानी 
पडी । नहर और बाँध वनवान पडे । झिक्षा की तरफ ध्यान देना पडा। 
सुधार व शान्ति के लिए विवश होना पडा । उन्हें अपनी कसम! तोडनी 
पड़ी । प्रपनी 'टेक” छोडनों पढी । व भारत वो पिछडी हुई हालत मे रख 
बर ज्यादा लाभ नही उठा सकते थे। सन्‌ १८५३ मे लाडे डलहौजी ने क्‍्रपने 
मसौद भे रेलो जी श्रावद्यक्‍नाशो बा राग झजापते हुए अपनी वुटिलता या 
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इस प्रवार बयान वियाया : 

“देते बनने से हिन्दुस्तान वो जो व्णपारिक शौर साघरानिन साभ होगे वे 
मेरी रामभ में श्रवधनीय हैं ।** विलायत में रुई वी माँग बरावर बढ़ रही है। 
हिन्दुस्तान मे रुई पंदा द्ोती है। यहाँ से भ्रच्छी पिस्म वी हूई मिल सकती 
है, मगर छत्तं यह हैं नि बड़े बटे मैदान पार सर ये बन्दरगाहों में जहाजों तब 
माल ले जाने वे लिए उपयुक्त साधन हो। दूसरे, व्यापार मे जितनों ही भुवि- 
घाएँ मिलती है, उतनी हो विलायती चीजों परी माँग हिल्दुस्तान वे डृद-दर 
योगी भे होने लगती है। दुनिया के इस हिस्से मे हमे मथा बाजार मिल रहा 
है शोर ऐसी हालत में मिल् रहा है कि बड़ेबवढे दिमागदार भी यह ध्रन्दाज नही 
लगा सकते वि श्रागे खल वर इससे क्तिता मुनाफा होगा भौर यहाँ वितना 
माल स़पेगा ॥ 


भादिरशाह, मे पुर, चगेजयाँ भौर डगह़ौजी--इन सबसे कौन प्रधिव घुटेरा 
था, विसकी लूट ध्रधिक' खतरनाक थी ? बिना विसी सशय वे पहा जा सकता 
है कि अग्रेजो के पूर्व ब्राक्रमणकारियों व सभी लुटेरों ने मित्र चर भी इत्तमी 
हत्याएँ नही थी हिन्दुस्तान का इतना घन-माल नही बूटा जितना बलाइव, 
थारेन हेस्टिग्न, बेलेजली, शाढ् हेस्टिग्ज श्रौर डलहौजी--इन पाँचो लुटेरो से 
अलग-अलग से हिन्दुस्तान को सूटा-खमोटा, उसे तवाह क्या श्र भाग हत्याएँ 
की हैं । इनका न विसी से मुवावला क्या जा सकता है श्रौर म किसी से इनकी 
मिसाल ही दी जा सकती है। ये अपनी तरह के एवं ही खूनी थे, एवं ही 
जालिम थे ! फिर भी, इतना सब होते हुए भी नादिर, तंगूर भौर चयेजजा के 
पहिले--चुटेरे, ऋर, नृशस ग्रादि शब्दों वा श्रयोग होता है भौर इन फिरगी 
लुटेरो के पहिले--लाई, गवर्नर, गवर्नर जनरल भादि के विशेष श्रयोग मे 
जाये जाते हैं। भारत मे द्विटिश राज्य के निर्माताशों का रूप देवर इसके 
साहस, इनकी वीरता भौर इनकी सूस-बूक वा बखान क्या जाता है, जैसे 
स्वय भारतवासियों के लिए भी, उनके अपने देदा से, ब्रिटिश राज्य वी स्थापना 
एवं गोरव व प्रतिष्ठा वी बात हो । भ्रग्रज जनता के लिए भल्ते ही मे भादर्ण 
हो सबत हैं वयोकि उन्होंने भारत मे उनमे साप्ाज्य वी सीमा का लाल विस्तार 
किया था, परन्तु साख च्रेप्टा करने पर भी इतिहास का भारतीय विद्यार्थी बसे 
उन्हे झ्रादर्ध रूप मै ग्रहरा कर सबता है, यह बात झसाती से समझ में नहीं 
भात्ती। अज्न ही आसानी से कसी की समक मे यह बात न झाये तो न झाये, 


आयौ इगरेज सुलय र॑ँ ऊपर--१५७ 


कुछ मुश्किल से समझ में श्रायेगी, लेकिन अग्रेजो ने इस असम्भव को भी सहज 
और स्वाभाविक बना दिया। उन्होंने हिन्दुस्तान के दिमाग को ही अपने साँचे 
में ढालने की अवय चेप्टाएँ वी । उसके इतिहास ही को बर्बाद करने का प्रयास 
किया। झपने हिसाब से उन्होने नये इतिहासो का निर्माण करना झारम्म कर 
दिया । अग्रेजों के द्वारा लिखे हुए भारतवर्ष के वे इतिहास ही हमारे लिए सबसे 
खतरनाव मार है, सबसे बडी क्षति है, जो न मालूम कब पूरी होगी ? 


भ्रौर यहू सब हुआ--शिक्षा और ज्ञान के नाम पर ! भारतवर्ष के इतिहास 
की दुह्ाई देकर अग्रेजो ने दुतरफा प्रहार किया है । ब्रिटेन में अग्नेज पाठक को 
इतिहास के बहाने यह बतलाने की चेप्टा की गई कि हिन्दुस्तान एक ऐसा देश 
है जो गुलामी के ही योग्य है । उसकी भलाई, सुख शानि व सुरक्षा के दिए ही 
ये वहां पर राज्य कर रहे हैं। जिस क्षण उन्होने हिं“दुस्तान को अपने भरोसे 
छोड दिया, वहाँ सब वर्वाद हो जायगा। लोग झापस में कट-ब्ूट कर मर 
जायेंगे । श्रराजकता फैल जायेगी । लूट और तबाहिया का बाहर मच जायेगा । 
वह ऐसा ही जाहिल झौर बर्वर देश है। उन्हीरी वजह से वहाँ श्रमन चेन है। 
वे हिन्दुस्तान के भले के खातिर ही हिन्दुस्तान को छोडना नही चाहते । मजबूरी 
है कि उन्हे वहाँ राज्य करना पड रहा है ! वहाँ की झाम जनता उन्हें बहाँ 
शासन करने के लिए अनुनय-प्राथना करती है। और दूसरी तरफ हिन्दुस्तान 
के विद्याथियों को इतिहास के नाम पर चे किस्से-ज्ह्ानियाँ और चुटकले पेश 
किये गए जिनमे श्रग्नेजो की योग्यता, उनकी बहादुरी उनकी बुशलता का 
वखान हो | उनकी श्रेष्ठता का प्रदर्शत हो । उनके रौव-दाव का चिनण हो । 
परिक्षाओं मे पास होने के लिए यह सव जानक'री झावश्यक बन गई | नौकरी 
के लिए इम्तिहान से पास होना जरूरी हो गया । और इतिहास के ग्रध्यापको 
को नौकरी के लिए यह सव-कुछ पढाना जरूरी हो गया। इतिहास का जानना 
भौर पढाना हिन्दुस्तान के शिक्षित वर्ग की जीवन-आ्रवश्यकता बन गईं। प्रागा- 
पीछा भूल कर लाखो विद्याधियों को अपने व्यक्तिगत स्वार्यों दी पूर्ति के लिए 
तोते वो तरह इतिहास के इन पाठो क्यो कण्ठस्थ करमा पडा। भारतीय 
प्रध्यापक तोते की तरह पडाने लगा । भारतीय विधार्थी वोते पी तरह रटमे 
लगा। दोनो के लिए नौकरी की समस्या ही ने सर्वोपरि समस्या का रुप धारण 
वर लिया। उन्हे न भारतवर्ष से मतलब रहा झौर न भारतवर्ष के इतिहास 
से  झग्येजो की कद्धदानी वा प्रमाण-पत्र हासिल करने के लिए 'मारतीय 


साहित्य भ्ौर रामाज--१ ५८ 


इसिहासबारों ने तो सत्य वा गला ही घोट डाला । वे श्रग्नेज इतिहासवारों से 
भी श्रागे तिवल भागे, सयोत्रि उन्हें सरवार हे वपफादारी! और “बौद्धिव- 
प्रतिभा! बी सनद सेमी थी। तथाकथित “विद्धत्ता' व 'डावटरी' की उपाधि 
ग्रहण परनी थी। डाव्टर-मार्वा इन भारतीय इतिहासवारों से भ्रपनी स्वामि- 
भक्ति का तगमा लेने के लिए प्रग्रेंजी झातवते वा जी भर वर बखान किया । 
इनके समाज-सुधारो, उनकी घातिप्रियता झोर न्‍्यायपरायंणता वा गुणगान 
किया। विदेशी शोपकों का विरोध बरने वाले सच्चे देदा प्रेमियों को भारतीय 
इत्तिहासवारों के द्वारा ही सर्वाधिव भत्संता वा उपहार मिल्रा है। देश वी 
स्वाभीनता वे लिए जूक मरने वाले झहीदो को क्रूर, हत्यारा, पायल भौर डाकू 
झ्रादि की सज्ञाओं से विभूषित विया गया | लन्दन के सेंट पाल गिरे भे बलाइव 
थी समाधि यो अग्रेजो के द्वारा 'साम्राज्य-निर्माता झहीद” के रूप में दिए गए 
सम्मान वा रहस्य तो समझ में झा सकता है, पर इतिहास का भारतीय 
अध्यापक जब भ्रपमे विद्यार्थी के सामने बलाइव, वैलेजली झोर डलहौजी का 
आदर्श उपस्थित वरना चाहता है, उनकी सास्राज्य-विस्तारनीति का 
नि सकोच भाव से जिक करता है, उनके कौझल को सराहना करता है तो उस 
अमागे शिक्षक की “प्राण-घाती स्मरण-श्क्ति' पर न रोप करते बनता है, न 
उसकी नासमभी पर दया ही आती है। आज दिन भी भारत के दुर्भाग्य को न 
झने इतिहासों से छुटकारा मिला है और न उन इतिहासकारों से। पाद्यक्रम 
में ग्राज दित भी वह जहरीला भ्रचार उसी रूप मे चल रहा है। यूनिवर्सिटियो 
से हजारो स्नातक प्रति वर्ष इस “अ्रज्नानमरी शिक्षा” का भ्रमाणपत्र पाकर 
गौरव का झनुभव करते हैं। श्रग्रेजो का भूत उनके सिर पर चढ कर बोलता 
है--गह है भारत के शिक्षित वर्ग का चरित्र ! 
और दूसरी तरफ गाँवों का अनपढ़, भ्रशिक्षित वर्ग अ्रपनी तादानौ के 
वारण पग्रेणो पी जादूभरी करामातो पर ही मुस्ध है। हवाई जहाज, रेल, 
तार, मोटर, डाक, श्रजन भ्रादि वैज्ञानिक साधनों में गोरो या वुद्धिकौशल देख 
कर वह झाइचरयंचबित-सा रह जाता है। थद्धा से विगलित होवर वह उनके 
हुनर का हादिक बखान करता है--अग्रेज गोरा लोग थारौ हूनर भारी रै-- 
यह है भारत वे झशिक्षित वर्ग वा चरित्र [ 
भारत का अशिक्षित वर्ग अपने भज्ञान वे कारण शग्नेजो के हुनर पर सुग्ध 
है तो भारत कय शिक्षित वर्ग भपने ज्ञान के कारण उनका गुलाम बना हुझा है। 


आयौ इगरेज मुलव रे ऊपर--१५६ 


शिक्षा के नाम पर उसने गलत और सोटी मान्यताओं को अपनी स्मरख-श्षक्ति 
में भर लिया है। जो भ्रशिक्षित है वह कुछ जानता नही, भौर जो शिक्षित है 
यह गलत जानकारियों मे ही खोया हुआ है ! इस विडम्बना था न जाने कब 
श्र कंसे प्रन्त होगा ? सयोग से राजस्थान का इतिहास लिसने की जिम्मेवारी 
जिन “योग्य विद्वान! व्यक्तियों के हाथ लगी, उन्होंने तो इतिहास के दुर्भाग्य को 
चरम सीमा तक' ही पहुँचा दिया । तारीख श्रौर घटनाझो के ऊपरी वर्णन में उन्होंने 
इतिहास के सूत को उल्भा वर ही भपना दायित्व समाप्त कर दिया। सत्ता के 
प्रति स्वामि-भक्ति के स्वाभाविव कत्तेंव्य ने उनके सामाजिक दायित्व को पगु 
और निश्चेण वना डाला था। और दुर्भाग्य से आज इन्ही इतिहासकारो को 
सरकारी मान्यता और सामाजिक प्रतिष्ठा का सबसे भ्रधिव श्रेय प्राप्त है । 


भारतवर्ष में अ्रप्रेजी शासन के सभी पाठ्य इतिहास--इतिहासवारो के 
इसी 'स्वाभाविक कक्तंव्य' की अन्तप्रेरणा से ही सम्पनन हुए हैं। अपनी अपनी 
शैली और प्रपने अपने तरीकों से उन्होने अपने इतिहासो मे क्लाइव की 
“चतुराई' का दिग्दर्शन क्या है, श्रग्मजो के सितारे! को चमकाया है। उनके 
बढते हुए “प्रभाव” को दर्शाया है, उन्हे 'शान्ति व सुरक्षा! का स्थापक वतलाया 
है, न्याय का समर्थक! घोषित विया है। अग्रेज सरकार को उन्होने “मिप्पक्ष' 
स्वार्थ-रहित नीति का पोपक बतलाया है । सन्‌ सत्तावन के गदर को इन्होंने 
एक भयकर पडयज! के रूप मे पेश किया है जो उनकी हृष्टि से केवल 'झ्ग्रेजी 
राज्य का नाश करने के लिए रचा गया था ।! विदटोरिया को इन्होगे “दयालु 
रानी! के रुप मे चिप्ित किया है ! तो फिर उस दयालु और शातिप्रिय सरकार 
के राम-राज्य मे भारत की दिन-व दिन चढती दरिद्रता और उसकी भयवर 
तबाही का झ्ाखिर कारण बया था ? उसका सामाजिक ग्राघार क्या था ? 
हिन्दुस्तान की घरती निहायत उपजाऊ है और जनता यहां की बेहद गरीब है । 
पैस 'पहेली' को जिम्मेवारी झाखिर किस पर झाकर ठहरती है ? इन मूराभूत 
प्रशनो वत्र सहो जवाब इतिहास वी इन पाठ्य-पुस्तको में कही भी खोजे नही 
मिलता | या ता इन ख्यातिप्राप्त इतिहासकारो ने इस समस्या को ऐतिहासिक 
समस्या के रूप म स्वोकार करना जरूरी ही नही समभा या उन्हाने जाने कर 
व तरफ से बचने वी चतुराई वरते हुए, अपने स्वार्थों को पूरा करने के लिए 
उसे टालने वी सतवंता बरती है। इतिहास को यदि भ्रपना सामाजिव 
उत्तरदायित्व निभाना है तो उसे स्पप्टतया वेज्ञानिक तरीके से बतलाना होगा 


साद्दित्य शौर समाज-- ६६० 


पि अंग्रेजी शासन-वाल मे हिन्दुस्तान वी तवाहीं के लिए ने जमीन वा 
यौई दोष था और न प्रद्ृति का योई योप ! ने उसे लिए पूर्व-ज़न्मों वा फल 
जिम्मेबार था भौर ने भाग्य वी परवश्वता। न खोटे ध्रह्दो के मत्ये ही उस्वा दोष 
मेंटा जा सप्ता है ! उसकी गरीबी अभ्रशिक्षा ये! कारणा नहीं थी, बल्कि उसवी 
अशिक्षा गरीबी ही वा परिशाम थी। और थरीबी वी विभीपिशा वेबल 
भ्रग्रेंजी सुब्यवस्था वी यजह से थी, कोई उसवे बावजूद नही । वह दर्देवाऊ सक्ट 
पेवंल भोर वेवल शाम्राज्यवादी शोपरा का सहज व सीघा नतीजा था । इति- 
हासकार को बताना होगा कि विस तरह 'प्रग्नेंज भाम वा शंतान हमारे देश पर 
चढ़ झ्राया था! और विस तरह 'उसने देश के जिस्म वी सारी चेतता को 
श्रपने खूनी श्रघरों से सोसा ?' यह जानवारी बहुत-ुद्ध लिखो जाने के बाद भी 
बहुत भ्रधिक शेप है। ये 'प्रग्रेज, जिनयी जन्म-भूमि विलायत है, उन्होंने कितत 
तरह वलवत्ता भौर वानपुर मे भाकर झपना जाल फंवाना शुरू विया भौर किस 
तरह धीरे धीरे उनका जाल वम्बई, मद्रास व ठेठ दक्षिण तक फैलता गया! । 
इस मुतल्लिक वहुत-बुछ सच्चाई प्रवाशित होने पर भी बहुत झधिव वास्तविकता 
ग्रब भी शेप है! किस तरह इस “गोरी देह वाले फिरगी ने श्रपना फ़ैलाब किया! 
उसका यथार्थ इतिहास भ्रव॒ भी लिखा जाना बावी है। 


हे भ्रौ काढी टोपी रो फिरगी फैलाव कीघी श्रो । 


इस काली टोपी वाले ने किस बृटिलता से यहाँ भ्रपना प्राशविक राज्य 
फैलाया--वहुत कुछ गुप्त बातें प्रवाद्नित होने पर भी हिन्दुस्तान के वोने- 
कोने से हजारो छिपे हुए तथ्य, लाखो गुप्त मंत्रणाएँ, करोडो जालसाजियाँ शव 
भी प्रवाश मे भ्रानी वाकी हैं । 
फिरंग प्रक्॑ जकू फैलियौ, तज दूहूँ राह्या टेक । 

हिन्दुस्तान पर फ्रिगियों के इस महाप्रलय की दुर्आत बब हुई, के हुई, 
क्यों हुईं भौर उस प्रलय की भ्रयाय जलनराशि फहाँ तक फीची, वापिस कसे 
सिमटी, इस घावत भी युछ बम सामग्री प्रकाशित नही हुई, परन्तु अप्रकाशित 
मसाला झव भी बहुत झधिक सस्या में छिपा पडा है, सो न जाने वब 
हिन्दुस्तान थे कोने-कोने से प्रवाष्त मै झायेगा । वहने वो तो वई ईमानदार 
और निडर व्यक्तियों द्वारा प्रग्नेजी साम्राज्य-विरोधी सामग्री प्रवाद्म में भाई है, 
लेकिन उसदा बाधित प्रचार नहीं हुआ। बुछ इने-गिने विद्या-प्रेमियों की 
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जानकारी तक ही वह प्रचार सोमित रह गया। इसके विपरीत जम-साधारण 
के सस्कारो को संवारने वाली सार्वजनिक शिक्षा को तो झ्राज दिन भी उन्ही 
घाद्म पुस्ततवों वा ही सहारा है भ्राम भावना व जन-सरुचि तो उन्हीं तथा- 
कथित इतिहासो पर सौ प्रतिशत रूप से निर्मर करती है । 
और हिन्दुस्तान की झाजादी का सही इतिहास तब तक अपना चास्तविक 
रुप प्रहण नही कर सकता जब तक कि बाछित सामग्री अपने मूल मे प्रकाशित 
न हो जाय । झवसर देखने मे आया है वि हर नई ऐतिहासिक सामग्री ने अपनी 
सच्चाई के बल पर इतिहास की पूर्व-मान्यताओों को एकदम से पलटा है। 
पद्रहू भ्रगस्त के बाद ही बह मौका आया है जब कि यथेप्ट सामग्री को इस 
इृष्टिकोण से इकट्ठा किया जा सकता है। सत सेतालीस के पहिले तो यह 
मौका था ही नही । 
यह ऐतिहासिक सामग्री मिलेगी सरकारी फाइलों मे, आरकाइब्ज विभाग 
के गणित कागजों मे, लोगो वी जवान पर, अखबारों के दफ्तरो मे, जैलो की 
फाइलो मे, भ्रहदनामे व खलीतों में, सधि-पतो व अग्रेण अधिकारियों बी चिट्ठी- 
पश्मियो मे, रियासतों के रेकाड्स मे, ब्रिटिश पार्लामेट वी रिपोर्टों मे, तत्कालीन 
अग्रेजी साहित्य मे, वहाँ के भाषणों मे, भारतवर्ष के तत्कालीन साहित्य मे 
शिलालेखो मे, लोक-जीवन की झाम चर्चाओ मे--मतलब कि ज्ञात-आ्ज्ञात 
रूप से भारत मे श्रग्नेंजी शासन को लेकर जब कभी भी, जिस किसी का भी 
सपर्क रहा हो, उसवा मूल रूप प्रकट होने पर ही ब्रिटिश काल वा इतिहास 
तैयार हो सकता है । 
यह न एक घ्यक्ति के बूते की बात है और न चन्द व्यक्तियों के खोज का 
विपय ॥ यह निश्चित रूप से एक सामूहिक कार्य है जो सम्पूर्ण होते के लिए 
भपना समय चाहता है। 
प्रग्रेजी-साम्राज्य-विरोधी प्रस्तुत कविताओो की बस यही स्रार्थव मान्यता 
है कि राजस्थान के क्षेत्र से इनके द्वारा ऐतिहासिक सामग्री मे आशिक वृद्धि 
हुई है । इनका मूल रूप में प्रकाशित होना ही इनकी एवमान्र उपादेयता है । 
भ्रौर न इस विषय से सम्बन्धित सामग्री केवल इन कविताओं तक ही सीमित 
है। राजस्थान मे न जाने कितने ही अज्ञात स्थानों से इस तरह बी सामग्री 
श्राप्त हो सकती है । अधिकाण सामग्री द्यायद लिपिवद भी न हो पाई होगी, 
अनेक शिलालेखो को भन्र तबः पढा भी से गया होगा, विभिन्न परिवारों मे 
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पाण्दुलिपियों वो दीमफ चाट रही होगी । इस विपय से सम्बन्धित सामग्री वो 
जितना जह्दी हो सके सतकता से प्राप्त वरने वा प्रयास किया जागा चाहिए। 
इस वारय ये लिए राजस्थान सरवार को निवितम्व वदस उठाने वी प्राव- 
इयकता है। बयोवि अलग झलग शध्यक्तियों यो यह काम प्राथिय रूप से बहुत 
भारी पड़ जाता है | यह वेवल सरवार के सामथ्यं वी ही बात है भ्रौर उसवा 
सह कर्त्तव्य भी है। राजस्थान वो द्योप-सस्थाओं को भी श्रपने वश रहते इस 
तरफ झधिंक लाग वे साथ वार्य में जुट पडना चाहिए। 
यहाँ प्रसगवश यह समभ लेना जरुरी है वि ऐतिहासिक सामग्री भोर 
इतिहास दोनो एक वात नही है ! किसी भी युग की ऐतिहासिक सामग्री उस 
युग का इतिहास क्दापि नहीं वत सकती । परन्तु इतिहास को धपनी चरि- 
त्ार्थता प्रकट बरने वे लिए यथेप्ट ऐतिहासिक सामग्री की श्रपेक्षा रहवी है, 
इसमे कोई सदेह महीं। एक भोर जहां ऐतिहासिक सामग्री के प्रभाव में इति- 
हास विज्ञान भपनी पूर्णता की शोर श्रग्रसर नही हो सकता, तो दूसरी झोर 
इतिहास वे बैज्ञानिक दृष्टिकोण बिना बह सामग्री कभी-यभी समाज के लिए 
घातक भी सिद्ध हो जाती है। किसी भी ऐतिहासिक सामग्री को सामाजिक 
विकास के सूत्र मे पिरोने के लिए यह समझ श्रावश्यव है कि श्रयति भौर 
अतिक्रिया वा निर्णाय पूर्णयया देश, काल वे परिस्थितियों के अनुसार 
होता है। 
प्रकृति की तरह मातव-समाज भी सतत्‌ गतिश्लील है! पारस्परिक क्रिया- 
अतिक्रिया व श्रातरिक असगतियों के फलस्वरूप भ्रकृति की तरह समाज का भी 
निरतर विकास होता है । प्रकृति के बाह्य रूपो को तरह सामाजिक घटनाग्रो 
में भी परस्पर अविच्छिन सम्बन्ध है उत्तम ध्रातरिक निभरता व पारस्परिक 
सम्बद्धता है। निश्चित है कि घोई भी घटना झवस्मात घटित नहीं होती। 
प्रकृति की भाँति वह भी श्रपने विवासजन्य नियम से भनुझासित होती है। 
इसलिए इतिहास भझावस्मिक घटनाझो वा सवलन ने हो कर एंव व्यवस्थित 
विज्ञान है, जो अपने ग्रतिश्ील बिवास के नियमों पर पृरांतया निर्भर 
करता है। 
इतिहास विज्ञान बा यह सुव्य्वास्थित स्रध्ययत केवतत भ्तीत दी जानवारी 
हो प्रस्तुत नही वरता बल्कि भविष्य के प्रति मार्ग निर्देशन भी वरता है । इस 
करण इतिहास को जानने करा मतलब है--नंग्रे इतिहास का विर्माण। 
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भविष्य के सजग निर्माण वे लिए झतीत वी जोनकारी समाज की एक जीवम्त 
आवश्यकता बन जाती है। श्रतीत की परिधि समञ्राटो व ज्ञासको की कार्य- 
विधियों तक ही परिसीमित नहीं है। इतिहास-विज्ञान समूचे समाज के झ्रतीत 
का विकास प्रेषित करता है । इसलिए मिन इतिहासबारो ने गजे महाराजाओ, 
मध्य-युगीन योद्धाथ्रो, गवर्नर जनरल व वायसरायो, विजेताओं और सत्ताघारी 
शासको के कार्य-व्यापारों तक ही इतिहास को मर्यादित कर, अपने वैयक्तिक 
कर्तव्य को इति समझ ली है, उनकी कृतियों को किसी श्रौर अच्छे नाम से 
सम्बोधित किया जा सकता है, पर उन्हें इतिहास की सज्ञा किसी भी रियायत 
पर नही दी जा सबती ) 


राजस्थान का इतिहास लिखने मे यही सबसे बडी भूल हुई कि ऐतिहासिक 
सामग्री को इतिहास वा धूरक मान लिया गया है। और वह सामग्री सीमित 
थी केवल राजा महाराजा और सामन्तो की क्रिया-प्रतिक्रियाओं के घेरे तक 
ही । क्योकि केवल इन्हे ही वह सुविधा या वे साधन म्राप्त थे जो इस तरह की 
सामग्री वो लिपिवद्ध करवा सकते थे। उस प्रचार का भ्रधिकाश भाग हमे 
मिलता है चारणो की कविताग्रो मे, ख्यातो मे, वार्त्ताओं में, भाटों की 
बहियो तथा भ्रन्य राजकीय सामग्री के जरिये, जो सब मिला कर भी समूचे 
समाज की गतिविधियो का एक अश मान था। राज्याश्रित प्रचारकों की जो 
मर्यादा थी, वही इतिहासकारों का साथ्य बन गया। और उस निर्भरत्ता के 
वाद स्‍्वय इतिहासकार भी परोक्ष या अ्रपरोक्ष रूप से राजा का ही आश्रित 
था। उसकी स्वतत्रता आथिक परिस्थितिया से नियन्ित हांती थी । प्रश्न यह 
नही है कि क्या सीधे रूप मे उन दरबारी प्रचारकों की स्वेतत्रता पर कोई 
भ्रकृुश रहता था या नही, बल्कि वास्तविकता ग्रद्ध है कि उनकी चेतना का 
अतिरिक्त विकास ही उन परिस्थितियों मे सभव नही था । 
गोरा हट जा में सग्रहीत कवितादें, अपने झाप में मुख्य न हो कर, उनमे 
विनिहित ऐतिहासिक तत्व या महत्व ही प्रधान है। परोक्ष अपरोध रूप 
से भ्रग्नेजो से सबधित होने के कारण ही उन्हे सग्रह में स्थान मिल्रा है। इनवे 
काब्य-पक्ष का श्रेय बस इतना ही है कि उसके भाध्यम से तत्व-भावना वो एक 
सामाजित बोयमम्य यथाय॑ रूप प्राप्त हो सका। लेक्ति समाज-सुलभ झभि- 
व्यक्ति के पश्चात्‌ घटना-सत्य भौर साध्यम दोनो परस्पर झत्मसात होवर 
एवं रूप हो गये, जिससे ऐतिहासिक तथ्य का प्पनता निजी स्वरूप, दौली-विशेष 
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मे साथ जुड़ने से बापी बदल गया है! धैली तथा वविताग्रों ये रुप-छत्व से 
विच्छिप्त वरने पर ही विपयन्वस्तु यो अपनी वास्तव्रियतता प्रय्ट हो सती है । 
तत्कालीन शैली की महत्वपूर्णा प्रवृत्तियों पो ठौवा समभने पर ही “रूप से 
(दिपय' की स्वतत्र सत्ता वा ब्राभास मिल सकेगा । और तव उसने घाद इन 
बचिताग्रों में अतनिहित ऐनिहासित्र तथ्य वो श्रपना स्वतत्र परिचय दे सबने 
का सामर्थ्य प्राप्त होगा । 


बवि वी समभ या चेतना केवल उसवे अपने व्यक्तिय तवा ही सीमित ने 
होवर एवं सामाजिक यथार्थ वी अचेसन अभिव्यत्ति होती है । समाज वा जैसा 
प्रचलित ग्राचार होता है उम्री से मनुप्य के विचार निदिषत होते हैं । मनुष्य 
वे जैसे विचार हांते हैं, बंसे है| उसकी भावना या सवेदन शक्ति हांती है। 
विचार, वह्पना, भावना या सवेदन-श्क्ति परस्पर एंक दूसरे को प्रभावित करते 
रहते हैं। गनुष्य वे आध्यात्मिक जीवन को भौतिक परिस्थितियों का प्रतिविव 
मानते पर भी वह स्वय मे निष्क्रिय नही होता । वह भौतिक सत्ता को प्रभावित 
करता है। एक वार प्रस्तित्व भे झाने पर या मनृष्य वे हृदय मे घर बर लेने 
पर उसकी भावनाएँ तथा मान्यसाएँ अत्यधित जीवन्स झक्ति का रूप घारण 
कर लंती हैं । 
सामन्तवादी व्यवस्था मे पेशो के भ्ननुमार जाठियो का निर्माण होता है । 
तत्पध्चात्‌ वे जातियाँ उन्ही परम्परायत पेशों को हमेशा के लिए भ्रपना लेती 
है । पेशों की श्रप्ठता व हीनता के माषदड से ही जातियो वी श्रेप्ठता निर्धारित 
होती है। सम्पत्ति के अधिकारों को रक्षा वे निमित्त वैवाहिक सम्बन्ध, 
पारिवारिक विधि कम प्रादि जातियो के अपने दायरे मे ही केन्द्रित हो जातें 
हैं॥ पेशा भौर जाति एकम्रेल होकर परस्पर पर्पायवाची हो जात हैं । 
कविता और अन्य क्लाएँ भी जातियो मे बँट जाती हैं । पेशो वे बहाने वे 
वश्ञानुगत चरित्र का रूप घारण कर लेती हैं। कविता जंसी स्वत सफूर्त 
सामूहिक कला वश झौर जातिगत पेझो वा इश्रिम रूप धारण वर लेती है । 
वर्ग विभाजित समाज में बबिता, सग्रीत भौर नृत्य की प्रारम्मिक एकता नष्ढ 
हो जाती है । 
राजस्थान भे सामन्ती-व्यवस्था वे अतगेत वविता का लातौय पेशा चारणों 
का रहा । बविता उनके जीविकरोपार्जन का साधन बन गई ॥ एवं बात भौर-- 
चारणो का पेज्ना मुख्य रूप स कबिता वरना नही, बस्ति कविता के माध्यम 
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से शासव-वर्ग वा यश गान वरना था। पमयोहि भाषा या लिपिबद्ध रूप प्रच 
लित होने पर भी जन साधारण ये लिए छापे वी कला ने अभाव मे ठतव 
धुस्तयों वा अवाशव समव नहीं था। घरेतू वास-क्ाज, राजबीय हिसाव- 


विताव, झासन-व्यवस्था, तथा आपसी चि6ट्टी-पत्री वे भ्लावा ग्रद्य वी विभेष 
सावेजनिव उपयोगिता नही थी । 


ग्रामस्ती भ्रवस्था तय पाते प्रात्ते कविता की सामूहिक भावश्यवता भले ही 
बेन्द्रित हो गई हो, उसकी विपय-वस्तु मे सामूहित्र जीवन वी उत्पेरणा भले 
ही नि शेप हो गई हो, किर भी सामाजिक प्रचार व सुविधा वे! लिए छापे वो 
मशीन थे झ्राविष्कत होने तक कविता ने भरभिव्यक्ति के माध्यम बा पूरा उत्तर- 
दायित्व निभाषा है। सामाजिव परिस्थितियों के बारण चारणो को भ्रपने लक्ष्य 
की खातिर कविता का सहारा लेना पडा । उनकी इस परिस्थितिजन्य विवशता 
ने ग्राखिर जातीय विशेषता वा रूप घारणा कर लिया। परम्परा से चले पभ्ाने 
वे' वारण वह उनने व्यवहार में घपुलमिल-सी गई। ग्रभ्यास की प्िसिन्तरता 
समय के साथ स्वभाव बन जाती है। परम्परा विधान बन जाती है । 
सामन्ती-ध्यवस्था के टूटने पर पेशा के श्राघार पर बनी जातियो का सघटन 
भी विच्छिन हो जाता है $ धीरे धीरे जातियाँ अपना पेश्ा छोडती रहती है । 
दूसरे काम घन्धो को अपनाती रहती हैं॥ क्योकि निर्धारित पेशा के साथ 
जातियो का कोई राग्रात्मक सम्बन्ब ता होता नही, बल्वि एक आर्थिक सम- 
भौता होता है। 
मनुष्य बाह्य जगत को अपनी श्रावश्यकताआ के अनुसार परिवर्तित करता 
है भौर इस परिवर्तेच-क्रम मे वह स्वय को बदलने का सामान भी भ्रतजाने जुटा 
लता है। प्रकृति को प्रपने अनुरूप निर्मित करने के इस भ्रविरल प्रवाह मे 
मनुष्य का रूप भी विवसित होता रहता है । विकास का यह क्रम परिपुणा 
होता है--भाषा के साध्यम से । इसलिए भाषा मनुप्य जीवन की एक भोतिक 
झावश्यकता है, मानसिक खिलवाड़ नही । भाषा के माध्यम स ही वह बाह्य 
जगत के साथ सपके स्थापित करता है। मनुष्य, प्रकृति और समाज के इस 
विकास क्रम में भाषा का स्वरूप भी दभी एक सा नही रहता । वह निरन्तर 
विकसित और उन्नत होता रहता है। इसलिए जो भाषा मनुष्य के विकास की 
भौतिक आवश्यकताशो मे अपना यथेष्ट योग प्रदान नही करती, बह निर्जीव 
झौर जड हो जाती है। मनुष्य समाज अपने विकास-पडावों पर उस छोड कर 
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भागे बढ़ता रहता है । भापा वी यह उपादेयता सपम्न होती है--वला, विज्ञान 
भौर रास्ट्रति से माध्यम से । वा शौर विज्ञान ये रुप में मनुष्य वे सास्दतिव 
वितास व १रिवर्तत या भी यही मूसमूत सामाजिय झाघार है। 
प्रव्तति भौर मनुष्य वे पारस्परिव सपर्प ये बीच भाषा का जन्म होता है । 
समूचे समाज वी भौतिव पश्रावश्यतरताभ्ों वे यारण ही वह उद्भूत होती है ! 
इसलिए भाषा एवं सामाजित दवरारनामा है-- वैयक्तित सुविधा नही । 
वर्ग-विभाजित समाज मे जब कविता भपनी सामूहित्र जरूरतों से उत्प् 
में होवर शासव-वर्ग वी रजन-शामग्री में नि शेष हो जाती है, तव उसमे प्रयुक्त 
होने वाली भाषा भी पारस्परिक सम्बन्धी कौ स्थापित वरने के लिए समूचे 
समाज वा एक झ्रावश्यया साधन ने रह कर चद व्यक्तियो की सुविधा भौर सह- 
लियत की वस्तु हो जाती है। उसका विकास रुक जाता है भौर रह जाती 
है--बै वल परम्परा वा भ्रन्ध अनुक रख मात्र । 
व॒बिता स्वण एक ऐसी कला है--जो जाति, वद्य या राप्ट्र के सकीर्ण 
दायरे मे बाँधी नहीं जा सकती । इसलिए पेशे के रूप में प्रम्यास वी कारीगरी 
या रूप धारण करने के मिभित्त उसका धपना स्वमावगत चरित्र स्वेयम्ेव नष्ट 
हो जाता है । वह रूढियो श्रौर नियमो मे जदड जाती है । स्वत स्फूर्त मं होकर 
एव  भ्रभ्यास की वस्तु बन जाती है । कसा न रह कर एक कारीगरी रह जाती 
है। श्र उसकी भाषा जन साधारण की व्यावहारिक भ्ावश्यवता से दुर हटती 
हुई भाषा के पिछले पडावो मे ही सिमट रह जातो है। पोली, बल्पनताएँ, 
उपभाएँ, बणन व कथानक आदि सव रूढ हो जाते हैं। इस तरह की कविता 
लिखना भौर समभमा जन-साधारशा के वच्च बी वात नही रहतो 
क्यो? 
स्पष्ट भ्रौर सीघा-सा उत्तर है कि इसवे विना कविता किसी भी जाति- 
घिशेष का पेशा मही बन सवती । अभ्यास और परम्परा या भ्रन्‍्ध झनुतरण 
विसी भी जातीय पेशे के लिए सर्वंधा प्रनिवायं है। इन पेशेवर बविताझो वी 
रचना वाह्म भरणा से उद्भाधित न होकर व्यक्ति के अपने कौशल पर ही 
पूर्रोतया निर्भर करती है। पेशे की प्रारम्भिक विवशवता समय के दौरान में 
रूढ होकर प्लास्त्रा वी वैधानिक झोद प्रहण कर लेती है। मजदूरी पराडित्य के 
थौथे भाडम्वरो म॑ परिशन हो जाती है। फिर वियमो भौर रृढ़ियो के दायरे 
से हटना हीन बला का घोतक समभा जाने लगता है। जो एक समय कौ 
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लाचारी थी, वही समय पावर पविता की सरी कसौटी बन जाती है। शास्नों 
था उलघन घरने वाले वो कवियों की श्रेणी से बहिप्दत समभा जाने 
लयता है । 
सभी देशों वी सामस्तवालीन वविता या बुछेव' देश, काल व परिस्थिति- 
जन्य विभिन्नताझों वे श्रतनावा विशेषतया यही तात्विव चरित्र होता है ॥ मध्य- 
युगीन सस्दृत, प्राइत व झ्रपञ्न श साहित्य भी सामन्‍्ती दोर वी इन प्रवृत्तियों 
से मरधूर प्रमावित है । हिन्दी दे रीतिकालीन साहित्य ने तो रूढियों की 
पराकाप्ठा तब पहुँच कर ही दम तोडा 
सामन्‍्त-वाल में शासक वर्ग के लिए युद्ध वोई कला या मनोरजन नहीं-- 
एक जबरदस्त आवश्यक्ता होती है। आपसी लडाई, ग्रहनव॒लह श्ौर बाहरी 
हमले वी सभावना हरदम बनी रहती है। घशारीरिक ताकत और युद्ध-कौशल 
जीने के लिए श्रनिवार्य शर्तें बन जातो हैं । सर्वोच्च सत्ता के प्रतीक राजा को 
बीरता वे भ्रादर्श रूप मे प्रपित किया जाता हैं भौर उसके लिए मर मिटने को 
जिन्दगी वा सबसे वंडा सौमाग्य ! स्वामि-भक्ति जीवन की सर्वोपरि सार्थक्ता 
का गौरव प्राष्य घर लेती है +। समय फे दौरान मे युद्ध व वीरता की झआवश्य- 
कता भी रूढ हो जाती हैं। राजकीय प्रचारकों के जरिये उनका वर्ग-स्वार्थ 
जनसाधारण को चेंतता फा क्‍झश बन जाता है। कार्य-वारण-सम्बन्ध से टूर 
हतो हुई युद्ध और वीरता की भशनिवायंता भ्रपने ही चरम रूप में सिमट 
जाती है। वर्णन उसका सघी सघाई १रम्परागत रूढियो मे भर्यादित हो जाता 
है। भालोच्य-सग्रह की अभ्रधिकाश् कविताग्रो मे युद्ध-स्थल का वर्णन भी बनी- 
चनाई लीव के जरिये ही हुआ है । 
सेना तथा पलटनो का समुद्र उमड़ पडना, मतवाले हाथियों का उन्मत्त 
होता, घलवारों के भटकों से टूट कर उनकी सू डो वा चटाक-चटाक गिर 
पड़ना, तोपो, बन्दूको, घोड़ा के खुरतालो की आवाज से ग्रावाश का गूंज 
उठना, भडो को मालाओो का परफराना, तलवारो के भ्रहारों से झाग वी 
वितयारियाँ श्रण्वलित होता, काले नायो की तरह योद्धाओ का फुफकारना, 
भालों की नोको व तलवारा के प्रहारो से शरीर का छलनी-छलनी हो जाना, 
देह में लह के फ्व्चारे छूटना, फेफड़ों के टुकडे-ठुक्डे हो जाना, खून से सनी 
हुईं भौतडियो का पैरो त्क लटक अयना, खून वी नदियाँ बह जाना, कादलों 
बी गड़गडाहट के समान तसोपों का गज्जन-तर्जेन होना, बॉवारी सेना के साथ 
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युद्धेति बरना, तसवारों से बद्थारित वा वरसना; मिंथु राग वे जमुद्र वा 
सहूरा उठना--प्रादि । 
माना वि युद्ध में राव बुद्ध यही हत्या करता है। लेतित इस तरह वे वर्गों 
में ही युद्ध वो वार-बार समाहिन परते रहने से उरकी अनुभूति में समीवता 
नही रहती । युद्ध एव बात है भौर युद्ध या दर्णा। वरना दूसरी वात * युद्ध से 
वर्शन तक पहुँचा जा सकता है--वर्णान से युद्ध तव नही । परिणाम कारण से 
उद्भूत होता है, लेकिन परिणाम से कारण को उत्पन्न नही किया जा सवता। 
बुछ समय वे बाद, वशान वी यह रड्ठि हृदय मे किसी भी प्रवार वी प्रतिक्रिया 
उद्वेतित गररने में सवया निष्क्रिय हो जाती है। उसवे' श्वाभ्दों में निहित एक 
समय की प,॥रारम्भिव अनुभूति शुप्व और निष्पाण हो जाती है । धवब्दो पी सक्रिय 
चेतना को लक्वा भार जाता है । 
युद्ध की तरह युद्ध के परिणामों वा वन भी कवियों वी श्रपनी पनुभूति 
के हाथो नही बल्कि परम्परागत रूठियों को घूलिका से ही चित्रित हुप्रा है! 
'युद्ध-भूमि की गद से सूर्य था ढक जाना या उसका श्रवाश चद्रमा के 
समाव झौीतल पड जाता या सूरज का बिलवु ल दिखाई ही ने पडना, युद्ध के 
वेग से कच्छुप की पीठ का चरमराना, वराह कौ डाढ का वडव उठना, शेषनाग 
मे फनो वा डोलना या परस्पर उनका टवराना, प्रचला पृथ्वी का विचतित 
होना, मारद मुनि का हृढ्हडात की ध्वनि से श्रट्टहास करना, खून से सनी 
लालच जिह्वाओ वाली जागनियो का तालियाँ दे देवर उत्पात मधाना, ग्रुद्ध के 
वाजों की ताल पर किलकारियाँ करती हुई कात्तिका का नृत्य वरना, जमदूतों 
मा कबड्डी खैलना, युद्ध के दृश्य को देखने के लिए सूर्य बा रथ रोक कर रव 
जाना, भहेश द्वारा मुडो की माला वना बर पहिनना, चडी का जयन्जय के 
स्वर में रद वा बखान करना, वीरो वे साथ शिवजी का ताली दे-दे कर ताडइव 
नृत्य करना--आादि।' 
शासक वर्ग वी जीवन आवश्यकता को जन-साधारण के लिए प्रादर्श रूप 
में पेश किया जाता है। सुद्ध कौ गौरवान्वित जिया जाता है। जीवन बी 
तिरस्कृत और मृत्यु को अलझ्ृत बरने वा प्रयत्व किया जाता है। लडाई से 
सुख व भानन्द को झनुभूति सचरित हो, ऐसा प्रचार दिया जाता है । जीने के 
लिए मरना जहूरी हो जाता है। मोत जीवन का श्रेय बन जाती है इन 
आओन्यताप्रों वे झनुमार जो झादर्स वौर है, वही झादर्स पुस्प है। 
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त्तठै सूर लड़ैता यट्े घण तंदूरां, हरख सूर्या निरख रंम हूरा । 
के 

अछरसा वरे करे घखियाताँ, सूरां रूप सिधायो , 

छब॒रा सीस दुछ ता चिमनौ, अमरापुर में श्रायो 


मौत को झाकपित बनाने के जिए उसकी आशृति में रंग भरा जाता है। 
योद्धाशों को निरुणने के लिए प्रप्यरामों वगी आँखें विक्‍ल हो तडफती रहतो हैं । 
खुशी में उन्मत्त हो, कभी-कभी वे गाचमे लगती हैं। परस्पर होड लग जाती हैं 
कि शौन क्रिसको वरण करे ? जब तक वह जीता है, स्वर्ग की परियाँ उसके 
लिए लालायित रहती हैं और मरने पर तो वह हमेशा के लिए जी उठता है । 
योद्धा का भाग्य एक ईर्प्या को वस्तु है | 
मृत्यु को इस प्रकार गौरव प्रदान किए बिना कौन उसको अपने पाँवो चल 
कर अ्रपनाये ? मृत्यु को इस प्रकार दुलराये बिना कौन उसे गले लगाये ? 
जीवन, मौत के हाथो पराजित हो जाता है। सामन्ती कवि मृत्यु का बखान 
करता है। उसको विरदाता है ॥ मरने वालो के लिए आकाश से फूल बरसाता 
है। देवताशों से बाजे वजबाता है। 
अतिशयोक्ति कविता का अपना चारित्रिक गुण है ॥ अनुभश्नूतिजन्य सत्य को 
ह॒ृदयगम कराने के लिए यह एक सश्चक्त माध्यम है। लेकिन सत्य तथा यथार्थ 
को संघर्षमय पनुभूति पहिले है, अतिशयोक्ति उसके पीछे चलती है। उनका 
अनुकरण करती है । सहज भ्रकृत्रिम परिरपाम के रूप मे जब उसकी स्व/भाविक 
व्यजना होतो है तो उससे सत्य का निखार होता है । झनुभूति भावगम्य बन 
जाती है। किन्तु जब अतिश्नयोक्ति, संघपं-युक्त अनुभूति की वास्तविकता से 
उत्पन्न न होकर केवल वैकल्पिक सूक के रूप मे उपस्थित होती है तो उससे 
सत्य का सपर्क छूट जाता है। उसकी सजोवता नष्ट हो जाती है। भाव-जगत 
से उसकी कोई भी दखल नही रहती । हृदय मे कल्पना को जगाने के लिए वह 
अक्षम हो जाती है । 
सग्रह की झ्रधिकाश डिगल कविताश्रों में अ्रतिशयोक्तियों को भरमार है, 
पर अनुमति और सत्य को यहन करने का उनमे पर्याप्त सासथ्ये नही है । 
कवियों को निराली सूभ के द्वारा ही उन्हे अस्तित्व प्राप्त हुआ है । इस कारस्प 
द्ृदय की सवेदन-शक्ति का सस्पर्श कर सकते की पर्याप्त द्क्ति उनमे अब नहीं 
रही । इसके अन्यया भी चारण कवि को यह विवद्यता है कि चरिश्रनामक के 
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प्रति झगयी स्लुत्ति या प्रशवा थी कोई सोमा नहीं होती । उसका चित्रफ्तम 
सबीर्णो होपर नायव मे दर्द गिदे ही सिम जाता है। उत्तवी हृष्टि में नायक वा 
झागार सारी दुनिया से भी बडा होता है। परम्परागत वर्णन शैली, स्तुति व 
प्रशसा ये बले-वनाये साँचे में यह अपने प्रत्येश नायता या रूप संवारता है। 
व्यक्ति निमित्त मात रह जाता है और साँचे वा रुप हो जाता है महवपूर्णा 
युद के समय सारी वौरता, सादा झौय॑ घौर तैज होता है अपने पक्ष में भौर 
दुश्मन के खेमे मे होती है वेबतत फामरता, ऋूरता और झोछापन । 
वविता में जब इस प्रत्ार की प्रतिशयीक्तिपूर्णो उक्तियों का प्रयोग होता है 
त्तो सत्य उनकी व्यजित शंल्री मे नहीं, बल्त्रि उनके झ्रातरिक बल्तु-तथ्य में 
समाहित रहता है। शती को सच्चाई न मान वर उरामे विनिहित तथ्य को 
भहग बरनता चाहिए । शी वे' माध्यम से, जो बात कही जाती है वही सत्य 
है। लकिन वह शैली सामूहिक चित्त वी उदभावना का परिणाम होनी चाहिए, 
वैयक्तिक सूक बी भ्रटकल नहीं । अनुभूतिशुय शैती घपने में सत्य को थाम 
नही पाती । 
इंब्द सामाजिक चेतना ही के विंव प्रतीत होते हैं। लेकित शब्दों का 
'स्तुपरक के साथ झात्मपरव” रूप भी होता है। वस्तुपरक तो इसलिए वि 
बह वस्तु जगत वा बोधक होता है। भ्रौर प्रात्मपरक इसलिए कि यह भावता 
को व्यक्त करता है। चूकि शब्द--वस्तु जगठ भर भाव-जगत दोनों था झपू्व 
मिश्रण है, इसलिए किसी भी व्यक्ति वा अनुभव ने पूणा रूप से वस्तुपरव होता 
है भौर न पूरे रूप से झात्मपरक ही | दोनो वे पारस्परिक सयोग से सत्य को 
प्राण प्रतिप्ठा मिलती है । 
साहित्य एक ऐसी बता है जो शब्दों के माध्यम से सपन्न होती है। शब्दीं 
क्या सामाजिक रूप हाता है, जो झ्पती सम साममिक चेतना ने विभिन्न रूपो 
बा श्रतिनिधित्व करते हैं। सगीत, चित्र, वास्तु, मृत्य भादि भय कलाम्ों की 
अपेक्षा भापा के रूप में सवमाय्य साधन प्रयुक्त होने के वारण साहित्य 
पारस्परिव श्रादान प्रदान वे! लिए श्रघिक उपयुक्त, सहज, सुलभ भौर सीधा 
साध्यम है। इसत्रिए भाषा ये माध्यम से प्रपित होने वाली बल्ला वा प्रधिवा 
अचार होए है. ५. वह जन मा, दी; पहुँच तन प्रए्गती, से, पडुँच पाती है । 
इससे प्रयण्य साहित्य वा झपना एवं निवल पहलू भी है। यह यह कि दूसरी 
कलाझो की अपेक्षा साहित्य मे वस्तुन्तथ्य ग्रपरिवर्तित शब्दों के जरिये थिए 
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बना रहता है । उसमे यथार्थ बंध जाता है। इस कारण शब्दो मे आमक स्था- 
पमित्व उत्पन्न हो जाता है। यथार्थ बदल जाने पर भी शब्दों वा प्राचीन सामा- 
जिक यथार्थ भ्रशुण्ण बना रहता है । झद्दों का अपना श्राकार व अपनी ध्वनि 
श्रवश्य होती है, पर वह स्वय यथार्थ नही होता । “वस्तु” का “विपय--छब्द 
में विव्ित होता है। घब्द की ग्रपनी कोई स्वतत्र सत्ता नही होती । वह 
यथार्थ से अपना श्रस्तित्व ?हए करता है। लेकिन यथार्थ स्वयमेव उसमे 
चित्रित नही होता । यथार्थ और मनुष्य के पारस्परिक सम्बन्ध वे बीच दान्द 
की उत्पत्ति होती है। वह तो केवल वास्तविकता के साथ मानवीय अनुभवों 
का सूचक होता है। लेकिन एक बार भ्रस्तित्व भे थाने पर बह स्वय ययाय॑ का 
स्थान ग्रहण कर लेता है। भाषा का यह स्थिर चिरन्‍्तन रूप उसवी कमी है। 
और ज्यो-ज़्यो उसबा भ्रधिक विकास होता है, यह अआमक चिरन्तनता भी 
बढती रहती हैं । कागज और छापे का स्यायित्व, भापा मै चित्रित यथार्थ को 
आन्‍्तिमूलक स्थागित्व प्रदान कर देता है। क्योकि वास्तविकता के बीत जाने पर 
भी शब्दों में उनका सामयिक बिंध विद्यमान रहता है, जो तत्कालीन मानवीय 
सम्बन्धों के बीच उद्भूत हुआ था। बदली हुई नई परिस्थितियों के नये यथार्थ 
के फलस्वरूप उनका महत्व कम होता रहता है। और इसी जगह पला और 
कलाकार का दायित्व उपस्थित होता है, कलाबार--भाषा शौर यथार्थ के 
इस विरोध को सुलमाता है। उसे जीवन्त बनाने को चेप्टा करता है। भ्रपने 
नये अनुभवों को अभिव्यक्ति के नये तरीके प्रदान करता है । छब्दी के प्राचीन 
सामाजिक अनुभवों के साथ वह नये अनुभव को जोडता रहता है ॥ इयर क्रम से 
प्राचीन भ्रनुभवों को थाती नये सघर्षो के कारण बदलती रहती है । 
भाषा व शब्दों की परम्परागत विरासत के बावजूद भी जब मनुष्य श्रन्त- 
जंगत के झादान-प्रदान की इच्छा प्रकट करते हें तो वे भाषा के बहाने अपने 
खुद के झनुभय व्यक्त फरते हैं। इसलिए सामाजिक शब्दों को वे अपने नये 
अनुभवों के झनुरूप कुछ नई तरह से मिल्ला-जुलू कर प्रयोग में धाते हैं॥ नई 
उपमाएँ तथा नई उक्तियो के सूजन का यही आधार होता है 
मनुप्य परम्परा से सामाजिक चेतना को शभपने प्रचलित वातावरण व 
समाज द्वारा हासिल करता है ॥ प्राचीन सामाजिक मान्यताएँ वला के विभिन्न 
रूपा के माध्यम से चली झाती है | झपने समय की यथार्थ वास्तविकताझो ने 
ही उन मान्यताओं को जन्म दिया था। मनुष्य एक चैतनाश्ील प्राणी हूँ 
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इ्गलतिए हर नई पीढ़ी भपनी परम्पराओं थी भोतित शक्ति के सहारे नई 
परिस्यितियों था सामना मरती है। बाह्य छगत से उसका झ्पना मौसित 
प्रनुभय होता है, जो पुराती पीढ़ी के झनुभवो से भिन्न रुप में प्रवट होता है। 
यग्रार्थ की जानवारी यथार्थ वो वदसती है । फिर नये यथार्भ बी नई जान- 
वारी होती है। उस मई जामवारी से नये यथाये वा निर्माण होता है। यही 
बला वा द्वस्द्वात्मव' चरित्र है। बोती हुई प्राचीन चेतना शौर परिवर्तित सामा- 
जिए सवधो वा स्वाभाविष तनाव ही कला के उद्गम का मूल श्रोत है। 
व्यक्ति षो नई सत्ता भौर पुरामे विचारों के साथ इरढ्ठ होता है, जिसके फ्ल- 
स्वरूप नथे बिचारी वो जन्म मिलता है। 
सामाजिक भान्यताएँ, बला ने विभिन्न रुप-तत्यों के माध्यम से स्वयं को 
प्रस्तुत बरती हैं। कला के उत प्राचीन रूपो और नये व्यक्तिगत च्रनुमबो के 
बीच सघप उपस्थित होता हैँ । नया अनुभव कलाकार वे लिए नई विपय-वस्तु 
का निर्माण करता हैं। तत्पश्चात्‌ विषय नये रूप की खोज करता है । 
इस क्रम में प्राचीन सामाजिक मान्यताझों का महत्व घीरे-घीरे कम होता रहता 
है। स्वाभाविक विवास के दौरान में झतीत वी अआाचोन चेतना कभी भी 
वापिस अपने उसी रूप में प्रकट नही होती । लेविन इसका यह तात्पर्य नहीं 
कि प्राचीन कला से आमन्‍्द उठाया ही नही जा सकता या पुरानी कला या 
साहित्य के प्रति हमारी रुचि सर्वेया निद्येप हो जादी है। पुरानी कलाएँ हमे 
झाज दिन भी प्रमद श्राती है--इसलिए कि पुराने भ्रनुभव के साथ ही हमारा 
नया अनुभव छुडता है । नया श्रनुमव एकदम से नया नहीं होता, बलि पुराने 
से ुछ अत्तिरिक्त होता है। हमारे नये भ्रनुभवों में प्रायोन वा भद भी समा- 
हित रहता है । लेकिन वह प्र्याप्त नहीं होता 4 केवल उसीसे दृष्टि लही की 
जा रकती । इसलिंए पूछ ग्रतिरिक्त वो भपेक्षा महतो है। उस भतिशिक्त की 
पूर्ति नयै भ्रगुभव से होती है। हमारा नया अनुमव भिन्न होता है--सर्वथा 
विरोधी नहीं। परिवर्तन या प्रर्थ विकास है--वंपरीत्य नही । इसके श्रम्यथा 
यथार्थ के बदल जाने पर भी बला पो ग्रहण वरने वाले हमारे ऐन्द्रिव भौत 
तौ सर्वषा वंसे ही होते हैं 
छेकिन वर्ग विभाजित समाज मे कला कौ यह स्वाभाविक ग्रति रद्ध हो 
जांती है। उगवा विव्रास अस्वामाविव धाराप्रों म बहने लगता है । सामूहिक 
प्रतिभा या प्रतिनिधित्व न वर वह वैयत्तिक दायरो में बेंड जाती है। उस्तरा 
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बढ 
दन्द्वात्मस चरित्र नप्ट हो जाता है। कला रूढियो के बहाने भ्रतीत को बचाने 
का प्रयल करती है। उसका सक्रिय पहलू नप्ट हो जाता है। 
सग्रह वी श्रथिवाश् डिगल वविताओ का उद्गम-स्थान ववबियों की निजी 
अनुभूति और प्राचीन चेतना वप्र सबर्ष नही, वल्कि परम्परा का झनुकरख मत्रत्र 
है! इनमे वैयक्तिक अनुभूति नही, रूढियो का निर्देश है। इसी कारण वे भाज 
हमारो अनुभूतियों को जगाने मे भ्रक्षम हैं। सामाजिक दब्दो को प्रयोग मे जाने 
के कारण दाब्दो के वस्तुपरक रूप वो वाँचा श्रोर समका जा सकता है, पर 
कवियों के आत्मपरक रूप का सत्पर्श नहीं किया जा सकता। खूढ़िगत शैलियों 
द्वारा सचालित इनकी व्यजना में भाषा और ययाय का सघ्ष नही, भापा की 
चिसरन्‍तनता ही लक्षित होती है। क्‍ग्मधिकवाश शब्द यथा के बिंव प्रतीक न रह 
कर यथार्थ के पूरक बन गये है। प्राचोन काव्य-शैली और शब्दों मे विनिहित 
सामाजिक चेतना को उन्होने श्रपने अनुभव से समृद्ध नहीं क्षिया, बल्कि उसी मे 
/ उन्होने भ्रपनी झनुभूति को भी पा लिया । बदले हुए यथार्थ का उन्होंने पुरानी 
चेतना से ही सामना किया | परम्परा और रूढियो की जडता ने उनकी चेतना 
को भी निष्क्िय धरना दिया । उन्होने प्राचीन को भौतिक दाक्ति के रूप में 
ग्रहण न करके स्वय की सत्ता को ही भ्रतीत में भुला दिया । भ्रतीत ही उनके 
वत्तमान का भविष्य बत गया। 
समाज और घास्तजिक्ता के विकास के साथ-साथ भाषा का बिकास भ्बदय 
होता है, लकिन इनकी अपेक्षा भाषा का विकास धीमा होता है। कला और 
ससस्‍्कृति सामाजिक उपज है, फिर भी मनुष्य इनके साथ हम-कदम मिलाते हुए 
नही चल सकक्‍ता। सस्कृति झादमियो के पहिले बदलती है। सामाजिक 
परम्पराओ की विरासत को लकर जब नई पीढी बदले हुए यथार्थ का अपने 
नये अनुभवों से सामना करतो है तो उस द्वन्द् मे नई आवश्यकताओं को पूरा 
करने के लिए नये साथनो को अस्तित्व मे झाना ही पडता है, किन्तु उस 
परिवर्तित साधनों को समूचे समाज की जीवन्त शक्ति बनने ये समय लगता है । 
समाज का आधार या सत्ता के बदलने के साथ तत्काल ही सास्कृतिक प्रासाद 
या सामाजिक चेतना में परिवर्तत नही हो जाता । इस गत्यात्मक क्रम में समय 
भ्रपती दखल रखता है । एक ह॒द तक समय को निमत्रित भी किया जा सकता 
है, परन्तु उसे सम्पूर्ण रूप से समाप्त नही किया जा सकता । 
बला झौर साहित्य के साधनों मे समय, समाज और परिस्थितियो वे 
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झनुसार प्रावश्यव परिवर्तन भौर वितास होते रहने पर भी उनके वॉछित प्रयोग 
में सामूहिव भ्रम्याग वे समय था दौर ब्रपेक्षित है। भाषा के लिपिबंद रूप स्ले 
निश्चय ही साहित्य पी विपयन्वस्तु श्रौर उसके रुप-तत्व मे एव ग्रुग्पात्मका 
परिवतंत हुप्रा है, विन्तु सचिपि की पूर्णाता के साथ परिवर्तेन एकदम से सम्युणँ 
नही हो गया। जिन सामराणिक प्रिस्यितियों ते लिपि को जन्म दिया, उन्हींके 
यीच यैयक्तिक भावना का भी उदय हुग्या | लिपि ने वैयक्तिबता वो प्रभावित 
किया है; उसवी वाछित झदुमावना के लिए उचित साधन प्रदान किया हैं। 
छापे की मणीन के झ्राविप्ठत होने तक लिपि सामूहिक उपयोग वा साधन नहीं 
बन' सवी थी। सामूहिक माध्यम के लिए कविता तव भी उपयुक्त थी । भाषा 
यो लिपिवद्धता से छब्द में दो गुण शौर समाहित हो मये--लिखना झभौर 
पढ़ना । इसके पहिले वह योला श्र सुना ही जाता था । लिखे झौर पढे जाते 
के इस नये गुण से घत्द शक्ति में ए+ तात्वित परिवर्तन झंवश्य हुआ है। कोई 
मूलभूत विभाजन नहीं। उच्चारित होने थाले छब्दो को लिखा जा सकता है « 
भौर लिखित दाब्दो को उच्चारित क्या जा सकता है। पढा भोर सुना जाने 
बाला द्ाब्द एक होते हुए भी वह यथार्थ को अपने हिसाव से ध्यक्त 4सता है, 
अ्न्यया लिपिवद्धता के पूर्व साहित्य और उसके उत्तर साहित्य मे कोई फर्क ही 
नहीं होता । लिपि ने साहित्य को प्रभावित किया है। छापे की मश्ीन ने 
साहित्य को भपने तरीके से भ्रभावित किया है ॥ साहित्य वी रचना यात्रिव ती 
नहीं वन सकती पर वैज्ञानिक थत्नो ने श्रवस्‍्य लेखक और उसकी लेखन-शैली मे 
भरपूर प्रसर पैदा किया है। लेसक या कवि सोच वर अपनी ही शक्ति से 
कलाकृति को जन्म देता है, पर याथ्रिक साधन ज्ञात-अज्ात रूप से अवश्य उसकी 
चितन और सवेदन-शक्ति को नई दिशा प्रदाव बरने मे सहायव होते हैं। लेकिन 
साधनों वा प्रवट होना मात्र ही परिवर्तन के लिए पर्याप्त नहीं है। भ्रक्‍्सर 
देखने में यही गाया है कि वला या साहित्य के नये साधनों को दोली वेः पुर्वे 
तरीकों से ही परोटा जाता है ॥ इसके लिए साघव यो समभने की प्रात्म-चेदना 
आवश्यक होती है; साघव वी जानकारी भ्रौर भम्यास वी आवश्यकता रहती है। 
सम्रह की डिंगल बविताओं को समभने के तिए तत्कालीन रामय की समझ 
अनिवार्य है, जिसको टीय से समझे बिना इनकौ शैली भौर इनके रुप-तत्व वौ 
समभना मुश्किल है । इन वविताओों की भ्रपनी ऐतिहासिक मर्यादा है । झपने 
समय रो इनका भविभाज्य सम्बन्ध है । 
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आज छापे की मशीन को जिस सहजता से व्यवहार में लिया जाता है, 
तब इसकी कल्पना भी राजस्यान मे सभव नही थो । पढने के साधन उपलब्ध 
नही होने के कारण भाषा का साहित्यिक पहलू कविता के ढवारा बोलने और 
सुनने के सम्बन्धों से ही परिपूर्ण होता था। गद्य केवल आपसी व्यवहार तक ही 
सीमित था | लिपिवद्ध होने पर भी कविता का मुरय गुण बोलना और सुनना 
ही था। कविता बनाने, सिखने और याद करने के लिए उसे लिपिबद्ध करने 
की जरूरत होती थी । लेकिन लिखावट का बाना पहिनने पर भी वह सुनने की 
वस्तु थी। बैयक्तिकता के हाथो पड कर सामूहिक विपय-वस्तु ने भले ही इन 
कवियों की चेतना रो कितारा कर लिया हो, पर उन्ह अपने कविता पाठ के 
लिए समूह की श्रावश्यकता रहती थी । और उस समूह की श्रपनी मर्यादा तथा 
भ्रपनी सीमा थी । कवि को उसीके चरिन पर निर्भर रहना पडता था। वह 
अ्रपने लिए नही उस रामूह के श्रोताश की खातिर काव्य-रचना करता था । वह 
“स्वयं उस सामती समूह की रुचि से प्रभावित होता था ओर अपनी रचना से 
उसे वापिस प्रभावित करता था। समूह की रचि झौर कवि दोनो एक-दूसरे 
से सम्बन्धित थे । 


सामूहिक श्रावश्यकता से उत्पन्न सामूहिक विपय वस्तु से अ्रलगाव पेदा हाने 
पर कविता झ्रौर सगीत की सग्रति टूट गई थी | पर फिर भी इन राज्याशित 
कवियों के लिए अपने श्वोताश्रो को मुग्ध करना जरूरी था। इसलिए छद, 
पनुप्रास, झलकार, वेण सगाई, मोरामेछठ वी सयति लाजिमी थी । ध्वति-सूचक 
झब्दों का चुनाव अनिवार्य था। मुद्ध-बझन के ब्विए युद्ध का वातावरण 
उपस्थित करने बाते झब्दो वा प्रयोग आवश्यवा था। 


पीठ बडबडात वुरम छटा प्रत॑री , 
मही सडसडात हँजम मचोढछा । 
मुन्रि हडहडात घडडात तोपा महत , 
गयण गडडात पड़माट गाया । 


वडकर लुवम्मी साठ भडयई गिरद काछा , 
साह खसूरां फ़्डवय फीपरा सांडोस॥ 
पत्राजे खड़यरँ पगी धडवईँ बायरों सोस , 
यहपरी उरेब छा रडबरे भू सोस | 


गाहित्य भौर समाज--१७६ 


जो श्रोता वी दचि व झआवश्यरता थी, वह कवि या नियम शौर साध्य बन 
गई । गाहिस्य मनुष्य वी सददृत्तियों वो परियानित करने की सजीवती झक्ति 
है । वह मनुष्य को उनम्तत यरती है । उस ऊँचा उठानी है। मनुष्य वी उन्नति 
वे साथ-साथ वह स्वय भी उप्तत होती है। विग्तु जो बबिता श्रोत्रा वी रजन 
चुत्ति के लिए स्वय उस स्तर तब' नौचे उतर भ्राती है, तब उसकी पाक्षविव- 
वृत्तियों वो सहलाना झोर उन्हें थपधपाना श्रावश्यव हो जाता है । इससे कविता 
स्वस नीचे उतरती है, मनुष्य को भी नीचे उतारती है । उसकी विपंण-वस्तु 
रुप को निित मही बरती बल्कि उसवा रूप-बैमव विपय वो अपने साँचे में 
ढाल कर उसे विद्वत बना देता है। राज्याधित कवि झपनी कविताप्रो थे 
रूप विधान का स्वामी नही होता, उराका मातहत होता है। वह रूप की सृष्टि 
नहीं करता, बल्कि रूप उसको सचालित वरता है। बविता वा रूप»तत्व 
उसकी स्वतञ्र वृत्ति से उद्येरित नहीं होता, विन्‍्तु वह रूप का हुबम 
बजाता है ) ५ 
इस ऐतिहासिक हृष्टिकोण के बाद भी इन कविताझो को पढ़ते समस सह 
बात विद्योप रूप से घ्यात रखने की है कि प्रकाशन का सुन्दर प्लाकार प्राप्त 
करने के बावजूद भी इनमे प्रयुक्त शब्दों की तात्विक चिझ्ञेपत्ता बोलना श्ौर 
सुनना है । ध्राँज़ के कान लगा कर इन्ह पढते हुए भी सुनने वी चेस्टा करनी 
होगी। बयोकि इनको शक्ति अपने खुद के समय से मर्यादित है। ये कविताएँ 
श्राज हमारे लिए जीवन्त साहित्य का ता दावा नहीं करती पर ऐतिहांसित' 
लिखत के रूप में इनका महत्व अवश्य है। जिस प्रकार समाज का इतिहास 
शासक्-वर्ग की नामावलि के कार्य ज्यापारों तव सीमित नही है, उसी प्रकार 
साहित्य के इतिहास को भी प्रसिद्धि-प्राप्त बड़े कवियों और उनकी कृतियों तव 
ही परिसीमित नही किया जा सकता । बडा ववि कोई सीधे झ्राकाह् मार्ग से 
नहीं टपकत्ता। झपनी सामाजिक प्रतिभा के बीच उसका उद्भव होता है । 
अकिचत से भ्रविचन कवि झोर तुच्छ रो तुच्छ कविता वा साहित्य के इत्तिहास में 
योग रहता है| भाषा, घैली, रूप, विचार, बल्पना झौर विषय-वबस्तु वे विकास 
को जानने के लिए अधिक से भ्रंधिक साहि प्यिक सामग्री झावदयवा है। उसके 
अभाव में साहित्य का वास्तदिक इतिहारा तैयार नहीं क्या जा सबता। 
मनुष्य वे विदास क्रम मे इस तरह के ऐतिहासित पडावो का महत्व तो इस 
दृष्टि से और भी बढ जाता है । 


श्रायौ इगरेज मुलक है ऊपर--१७७ 


बुछेक कविताएँ जो परम्परा के रढ विधान से बच कर निकली हैं, उनमे 
झाज भी हमारी कल्पना को जगाने की क्षमता कप है। स्वेदन-शक्ति को उद्‌- 
भाष्तित बरने की उनमे जीवन्त भ्रनुभूति का रझुछ न बुद्ध पुट अवदय सनिहित 
है। उनमे रूढिबद्ध प्राचीन मान्यता और कवि के वीच उत्पन्न होने वाला 
संघर्ष लक्षित होता है। कवि के अपने अनुभवो से सप्रेरित होने के कारण शब्दो 
के आ्रात्मपरक रूप का श्राभास भी प्रतीत होता है। इस कारण दाब्दो मे निहित 
बात हृदय को छूती है। भ्रपना भ्रसर छोडती है । इन कबिताञो के अलावा इस 
सग्रह मे चार-पाँच लोकगीत भी है--डिगल के गीतो से जिनकी तुलना करने 
पर बहुत सारी मान्यताएँ तो स्वयमेव ही स्पष्ठ हो जाती है। डिंगल वा गीत 
एक छद विद्येप का नाम है, जो युद्ध वर्णन के लिए अधिक उपयुक्त माना जाता 
है। गेय न होने पर भी इसके कविता पाठ की अ्रपनी विज्ञेप पद्धति है, जिसे 
सीखने के लिए भी काफी श्रभ्यास वी जरूरत होती हैं। डिगल के सभी छदो 
#पाठ का झपना भ्रपना तरीका है। रूढ का नियनरणा काब्य की रचना तक 
ही समाप्त नही हो जाता--उसवे पाठ पर भी उसका पूरा-पूरा अ्रकुश रहता 
है । विभिन छुदो के पाठो की स्वर-लिपि तो च्ायद सभव न हो किन्तु उनकी 
पद्धति विशेष वे चद नमूनो का टेप-रेकार्ड कर लिया जाय तो साहित्य के 
इतिहास फो समभने मे वैज्ञानिक हृष्टि को यथेप्ट सबल प्राप्त द्ोगा। बबिता 
से सभीत का नाता टूट जाने पर किन कृतिम तरोको से उसके भ्रमाव को पूरने 
की चेप्टा की जाती रही है, उसके विकास क्रम को समभने मे कविता पाठ की 
ये विभिन्न पद्धतियाँ सहायक हो सकती हैं। [प्राज दिद तब तो कुछ चारण 
प्रवश्य मिल सकते है, जो कविता-पाठ की परम्परा को अ्रपने गल में बचाये 
हुए हैं । राजस्थान की झोघ-सस्थाओ को इस ओर भी सतवंता के साथ, जितना 
जल्दी हो सके, कदम उठाना चाहिये ।] 
इन लोक्गीतों में सगीत झौर वाध्य वा भ्रव भी वसा ही भविच्छिश्न सम्बन्ध 
बना हुमा है । इस विश्येपता के घारण हो डिंगल ग्रीतो के साथ इनपा पृथक 
रूप प्रयद होता है । लोवगीतो वी विपय-वस्तु से उनवे रूप्र-तत्व ढ्ो जुदा नही 
दिया जा सवता। बयोकि सामूहिक झनुभूति से उद्भूत विपय-वस्तु ने स्वय 
शूप गी सोज को है। रूप ये घने-वनाये रूढ से भे विषय को विश्रत बरने की 
कोदिद नहीं वी गई ॥ विषय की कोस से उत्पन्त होने बे कारण रूप थो 
पलग से निवाल पर पेश नहीं किया जा सकता। भरतपुर, श्ाउवा घोर 
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हगजी-जवारणी मे सम्याधित डिगल गीतों की गंस्या तो पापी झधि है, 

फटेतिन इनसे सम्बन्धित एवं छत दोनी लोकगीत भी हैं, जो श्रपना परिचय झपते 

युद पे बूते पर अपनेन्धाप देते है । इनसे पहिस्ले न रखग्रिया का परिचय पराव 
को प्रावश्यकता है, न किन्‍्हों भ्रेतीग्त रूड़ियो वी जानवारी ही जहरी है । 
गामूहित्र चित्त की सहज प्रभिव्यवित इनमें मिलली है। प्रत्येक घाव्द झमुनूति 
की जोवन्त शबिति से सम्रेरित होने के कारण उस्नो तीखता वे साथ हुदय मे 
आाव़ेंग उत्पन्न बरता है ' हर घाद में भाषा के भ्रामव स्थामित्व को घुनोती 
देने का सामर्थ्य हैं । इनके जीवन्त दाब्दो मे जीवन्त परम्परा वा ग्रविरल प्रवाह 
है । जिन्दगी वी विवशता ने इनकी भाषा वो बुण्ठित नहीं क्रिया, वल्कि मानव 
हृदय वा स्वतत्न भावना ने अपी घ्राप्रश्यदता वो वाणी मे दर्गाया है । 


हिन्दुस्ताव की बदलती हुई हर स्थिति के अनुरूप भ्रप्नेजो वी बदकती हैई 
बुटिलता या चैत्तानियत या वरान बरते वे पश्चात्‌ जब हम प्रपनी तरफ मुह 
भाहते हैं सो हमारा अ्रपना खरित भी कोई दूध का घोया नजर नही प्राता ६ 
शैपान को सुल्ल कर दैनानियत करने वा मौवा हमने ही दिया पा । भग्रेजों वी 
कुणितता या उनका छत हमारी कायरता, रवाषंपरायणाता या आपसी कतह 
वर पर्दा नहीं डात सकता । यदि उन्होने यहाँ फूट डाल कर वडी क्र्रता के 
साथ दासन क्या है थो निसदेह एूट की पिटारी वें कोई विलायत से लेकर 
नहीं झाम थे । उन्ह यहाँ बेहद फुट दिवलाई दी और उन्होन उस फूट व आपसी 
द्रोप वा कसबर फायदा उठाया । माना वि देश की झ्ाजादी के पहिले विदेशी 
सत्ता वो उस्राड फेंकने के लिये उनके वपरनामों को बढा-घढ़ा बर दर्शाता झौर 
अपनी निर्देलताओों को छिपाना एक राष्ट्रीय श्रावश्यक्रता थी । सन्‌ सेंतालीस 
के पहिल्ले सामरकर द्वारा लिखी हुई--सन्‌ ५७ के भारतीय स्वातव्य-युद्ध को 
पुस्तक को क्लाति की गीता मानकर उसको सम्मान दना और उसका अधिक 
स अधिव प्रचार वरना वक्त व जछूरत की माँग थी, क्योकि देथ के कधे से 
किसी भी शीमत पर साम्राज्यवादियों के झोपरण्ण का जुदा उतार फेंकना था। 
उन परिस्थितियों में यही सत्य था। सत्य का कोई चरम झौर विच्चधिप्त रूप 
नहीं होता । उसकी ऐतिहासिक मर्यादा होतौ है। लिन अब स्थिति बदल गई 
है। वैचानिक वी वस्तुनिष्ठ हप्टि से हमे भतौत वो समभना है । 
दिल्‍ली वी केद्रीय सत्तवत नए्ठ होने पर, हिन्दुस्वान बी अविवर्मित 
सामती व्यवस्था के छृत्रिम सघटन दो, छिल्न-विच्छिन्त होने म श्रणित्र देर नही 
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पारण कि तततासोन वियट वरिष्थितियों मे झ्रासिरी रूप गे यह ठय जरा 
मुझ्वित था कि हट जिस बरवट बैठेगा ? वी ध्रौर मरहदी में जो भी ताप 
दाजाभा को भारी लगती वे उसी ये साध हो जाते । 28 ४ 
* मुग़लों वी अ्रधोनता रवीयार बरने वे” बाद राजस्थान के राजाप्रों वी 
भ्रपती थोई ताबत शेप नही रही थी। वेन्द्रीय सत्ता के सहारे बिता उतवाो 
जीना दूभर हा गया था । मुगलो के वाद उन्हें मरहठों की प्रधीनता खीगार 
परनी पडी। मरहठों श्रौर भ्रमीर्खा ने सो उनवे” वारिवारिय मामलों में भौं 
हस्तक्षेप बढ़ाना आरम्भ वर दिया था। वे ज॑धे-तैसे उनसे पीछा छुडाना चाहते 
थे। भ्र्नजो स॒ इस बाबत झाश्वासन मिलने पर उन्होंने निर्विल्म्ब उनकी 
दासुता मजुर करली। श्राश्चित सेना वी नीति ने तो राजाप्रो को भर्गेजो कि 
मटपुतली ही बना दिया। भ्रग्नेज तल़ालौन हिन्दुस्तान वी हर नब्ज से बारिफ 
थे। हवर नई स्थिति का नये ही दाव-पेचो स मुकाबला करते थे ॥ भौर इसके 
विपरीत यहाँ का शासक वर्ग अपने में ही खोया था। नई परिस्यितियों गए 
पुरानी मान्यताप्ा से ही सामना करना जानता था; शारीरिक ताकत से लडने- 
भिडने से श्रधिवा उतकी राज्नीति वा कोई दायरा महीं था । घढाई के सिवाय 
सीवा आत्म समपंण करना जानते थे । दूसरा मार्ग ही उन्हे प्रधिक सरल दिखाई 
दिया। जातीय सघटन या किसी प्रेरणामूलक उद्दृँयय के भभाव में झापती 
भगडे तो कभी खतम ही नहीं होत थे । राजा झौर बड़े-बड़े जागीरदारो के बीच 
हमेशा तलबारे तनी रहती थी। मारवाड के राजा भान सिह की तो सारी उम्र 
है! जागीरदारा स युद्ध करने मे बीत गई। जागोरदार ताकतवर थे। उन्होंने 
राजाओं के नाको से दम कर रखा था | मरहठो के सिवाय इन घरेलू भाफतों 
से बचने के लिये भी राजाओं ने अ्रप्रेजो को सहायता ली। श्रग्रज तो ऐसे मौकी 
की तलाक्ष में ही रहते थे। जरूरत पडने पर वे स्वय भी ऐसी स्थिति पैदा 
करवा देते थे । चद स्वार्थ के लिये देश का बडा से बडा मुबसान कर देने को 
हगदुस्‍्वान में स्थिति थी भौर भ्रग्रेजों ने उसवा ताभ उठ्यया । 
सन्‌ ५७ के पहिले ऐसे एक भी युद्ध को मिसाल नही मिलती जिसरे 
माउूम हो कि भग्रेजो को शत्रु-रूप मे पहचान कर कसी भारतीय ताकत ने 
उनसे युद्ध किया हो या उन्हें आगे घढ़कर ललत़ारा हो। जब श्रग्नेजों ने हीं 
भारतीय तावतो से, किसी भी शर्मनाक शर्तों पर समभौता नहीं ड्िया प्रौद 
कोई भी बहाना लेकर उन पर चढ़ाई बरदी तो उन्हे मजबूर होरर लड़ने को 
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सैयार होना पडा । दिन्होंने श्रग्नेो वा साथ दिया, ये भी झयने व्यक्तियत स्थार्यों 
में बे थे भर जिन्होंने विरोध पिया, उस विरोध में भी सबसे पहिले उनका 
श्रयना ही स्वार्थ निहित था। सन्‌ ५७ वा विद्रोह भी कोई राष्ट्रीय क्राति नहीं 
थी। इत्तिहास में प्रतिशोध नाम की एक चीज होती है--बह वही प्रतिशोथ- 
भावना की प्रक्रिया थी । अग्रेजी अत्या चारो से त्रस्त जुलाहे, दस्तकार व कियातो 
का वह विद्रोह नहीं था | वगात, जो अग्रेजो बी बुटिलता का सबसे श्रधिक 
शिवार था, वह मदर मे दूर रहा। अग्रेजो के साथ उसन अपना तुक बिठा 
लिया था । दविसतन और पब्छिमी हिन्दुस्तान ने भी अप्रजो से श्रपवा जोड साध 
लिया था। उत्तरी भारत मे ही विद्रोह वी श्वाग भडवी थी। मरते हुए 
सामतवाद की पह शाखिरी लौ थी | वह एवं पराजित-प्रादश वा सगठन था जो 
अपनी ही कमजोरियो के कारण बिखर गया । नये सामन्ती तत्व, जो अग्रेजो क 
वारणा सुरक्षित थे, उन्होने विद्राहिया को दवान में अप्रजो वा खूब साथ 
निभाया । मुरखे भौर सिवखो ने तो गदर का दमन करने मे कमाल ही बहादुरी 
दिखाई । राजस्थान का जागीरदार बगं, जो प्रग्रजों और राजाझा वे गठबंधन 
के कारण पीडित था, उसने बिद्रोहियो के खिलाफ सेनाएँ भेजी -- 

राजाजी रे भेछौ तो फिरगी लडियौ झो काछी टोपी रो। 

राजाजी रा घोडलिया काव्ठा रेलारदोडे आ .। 


राजाओं ने अपने स्वार्थ वी खातिर भ्रग्नणा को अपनी सेवाएँ अपित की । 
जागीरदारो ने अपने स्वार्थ वी खातिर विद्रोह मे हिस्सा लिया। परन्तु परोक्ष 
रूप से अग्नेजी साम्राज्यवाद को उखाड़ फेंकने मे जिस कसी ने जब कभी भो 
उस पर प्रहार किया, उसका स्वार्थ भी परिस्पाम की अच्छाई के वारण सम्मान 
के योग्य है । देश का विरोध करन वालो से, विदशी दासन का विरोध करने 
वाले तो हर हालत मे श्रप्ठ थे, क्‍योंकि उनके विरोधों से साआ्राज्यवादी 
शोपरा को किसी न किसी रूप मे क्षति अवश्य पहुँची है । श्रौर उनके विरोध- 
प्रदर्शन की भावना से आगे के राष्ट्रोय श्रान्दोलनों मे बल सचित होता रहा है । 
इसलिए राष्ट्र के स्वातत्य सभाम म उनकी अपनी जगह हैं । 

सन्‌ ५७ के बाद झग्मजों को अपनी नीति बदलनी पडी । जिन ताबतों के 
जरिये उन्होने गदर का दमन क्रिया वही थ्रगगे के लिय उतकी नीति का मुख्य 
आधार बन गया । ्रतिगामा तत्व वा सरक्षण करके ही वे हिन्दुस्तान मे राज्य 
कर सतते थे) प्रतिक्रियावादी चत्वो ने गदर वी असफ़्जता के परचात्‌ अच्छी 
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तरह समझ लिया दि अग्रेजो की छत्नछाया के सिवाय उनको वही ोसडियाता 
भही है। सारे विरोब को भुलाकर वे अग्रेजी ताकत के साथ एवं कूद होकर 
मिल गये। भग्रेजो की हो गोदी में उन्हे भीठे फल दाने की श्राशा दिखाई दी। 
और श्रग्नेजों मे भी यह भसली भाँति समझ लिया कि प्रगति-विरौधी तावतोंतों 
अपने साथ मिला मर ही वे हिन्दुस्तान वा शोपरा वर सकते है। धासर/वर्ग 
की निर्वलता के बारग हो प्रग्रेज हिन्दुस्तान को जीत सके ये भर वाद मै 
उन्हें प्रश्नय देकर ही के लम्ब अर्में तक शासन वरने में सफल हो सके । 
हर ऐतिहासिक सामग्री के साथ भारत मे श्ग्नेजी साम्राज्य मी बुंदिल 
नीतियों का पहलू उघटेगा ) कई मान्यताएँ वर्नेंगी ॥ कई मान्यताएँ बिगडेंगी । 
उनकी हृप्टि में तब के जो डाबू, लुटेरे, देशद्रोही या बदमाश थे, उनके सिर पर 
दीप॑बालीन घृशितत प्रचार के बाद शायद देश भक्ति वा सेहरा वाँधता पड़े या 
तब के देख्च-मत्तो या सम्मानित नागरिकों को दो्धकालीन प्रसिद्धि वे बाद 
देशद्रोहियो के दाग से वलक्ति करना पड़े । बुछ भी निदचयपूर्वव नहीं कहा 
जा सकक्‍ता। साम्रश्नी और समय का ही आखिरी शौर सही फँसला होगा । 
प्रस्तुत बचिताप्रो के प्रकाशन की यही सार्थकता है कि उनके हारा भरत वी 
प्राजादी का इतिहास लिखते के लिये चाहे कितनी हो वयो न हो, भपने हिस्से 
वी श्राश्रिक वृद्धि हुई है। 
साञ्राज्यवादी चालो को ठीक से समभने के लिये हमे भपनी वमजोरियों 
को भी भली भाँति समभवा होगा, तभी सच्चाई को पूर्शता मिलेगी । हम झपनी 
गलतियों से सबक ले सकेंगे । निश्चित है कि साम्राज्यवादी ततकते भाज भपनी 
मौत मर रही है, लेविन मरते-मरते भी उनकी कुटिलता झपनी मौत जीना 
चाहती है। परिस्थितियों के साथ श्रपना वक्ष यदल रही है। एवं समय था जब 
थ फूट डान कर राज्य करते थे, भाज वे फूट डाल वर जिन्दा रहना चाहते हैं । 
यह परिवर्तत उनवा अपना थ्रुरण नही है, जमाने वी माँग है। 
पगरत, १६५६ 

॥ आज का भारत-- रजनी पामदत्त 

$ हिन्दुस्तान वी खोज--जवाहरलाल नेहरू 

* हिंदुस्तान मे प्रग्रजी झ्यासन बा उद्भव और विक्‍ास--ई धॉम्परातल एण्ड 

जी दी, गंरट 


प्रस्तुत संग्रह के सेखों का पुर्व प्रफाशन 


एप! में प्रषादित निवन्‍्ध-- 


शब्द भौर गया 
विषय-वस्तु भोर भाषा 
+ शिल्प वी भाषा 
सौन्दरय-योध वी समस्या" 


“परम्परा! में प्रकाशित निवन्ध-- 


वायु बरसात और वादश 
सूरज चाँद और तारे 
खेत ब्रच्छ और हरियाली 

पशु भोर पक्षी 
न श्रम वा सगौतरे 
+ अ्रघ विश्वासों डे गोत 
ऊजकी की विरह-बेदता वा मर्भ 
चविता की कहानी 
आयीौ इपरेज मुलक रे ऊपर 





+ इंसरे चामों से प्रकाशित 





$ सौन्दर्य-्योध की यत्यात्मत सर्वादा 

२ श्रम और गीत 

3 घामिक मान्यताएँ झौर शबुन 

४ लोक-गीत भौर कविता । [ ये सिवन्‍्ध पर्तिशभों 
मे इन झीपक्ों से प्रशाक्षित हुए थे | 
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